عام الأزهسر 
كلية اول الرىر- 
u)‏ 


ه م 
الوضح 3 الحديث 
رسال مقدمة للحصول عى د روجالا لىة( ال دکسوراه) 
من اسا لحد سٹ 


ع داد 
ر ینان نلرں 
| محاض رة الشردہة والرا ہاب ا رسدرد ہک کیہ 
جامعم ال لك عداتعزين 


رتل 


دای ارک دارو ری وبکل بالت ا 
ونه اجى . راز ړت ونیا سیل 
لر ... دس تاره ف ون ر 

اط یکنا ابا غے راہ رواوے ہی بے 
E‏ 

ای افا رئ , 
رت لی ون ی ق مر غزسی». (کرادا 
ل را لعن ودانه» الو (لرم 
اھ زره ی ج ر رو 


اسر | لے 


(د ) 


i 3 


أحمد الله سبحانه وتعالى على عظيم فضله » وأشكره على جزيل احسانه 
واصلى وأسلم على أشرف رسله وأفضل أنبيائه ٠‏ وبعد : 


فان من الواجب على أن أتقد م بخالص‌الشكر وجزيل الامتنان لكل من 
تغضل على وقد م لى يد العون والمساعد ة نى سبيل اعداد هذه الرسالسسة 
وانجازهسا وهم کثیرء أُخص منهم بالذ کر ء 


- صاحب الفضيلة الاستان الد كتور مصطفى أمين التازى الذى تفش ل 

بالا شراف ناحا طنی برعایته وعنایته وحنوه الابوی زپاد ه على توجیهاته السد ید ة 

وارشاد اته القيمة التى كان لها اكبر الاثر فى انجاز هذا العمل فى اخراجه 
على هذه الصورة فجزاه الله عنى أحسن الجزاء ء وأعظم له الاجر والشوبه ٠‏ 


كما أتقد م بالشكر الجزيل لكل من : 
أصول الد ين ورئيس قسم الحد يث بالكليةء 
وصاحب الفضيله الاستان الد ك تور السيد محمد السيد الحكيم ء 
اللذين تفضلا فقبلا الاشتراك فى مناقشة الرسالة » وتجشما التعب فسى 
تقويمها » فجزاهما الله عنى خيرالجزا* » ووفقسا لكل خير 
وكذلك أتقد م بالشكر والعرفان بالفضل لصاحب الضيله الشيخ حساد 
ابن محمد الانصارى الذى أتاح لى الاطلاع على ما احتجت اليه من مكتبته ولم 


يبخل على‌بوقت» ولم يضن على بتوجيه وارشاد ء فأحسن الله تعالى له المثوسة ء 
وأجزل له العطا* ووفقه وسد د خطاءء 


كما آقد م شكرى وعظيم امتنان ى لجاممة الملك عبد العزيز التى هيات لسسى 


(ھ) 


المابلين المخلصين فيها لكل خير ٠‏ 


کما تقد م بخالص‌تقد یری وعظیم امتنانى لجامعة الازهر التق شرنتنسسى 
بالانتماء اليا ء وأتاحت لى الغرصة لائہل من معينها ء جعلا الله مثار هدى 
ی اء 

۳ : 


وئی معرض الشناء والشكر لايفوتنى أن اتقد م بخالص شكرى لمع اد ة 
المستشار التعليى السعود ى بالقاهرةء الذى جعلنا محل عنايته ورعايته ٠‏ 
ومد تا بتوجیہاته وبذ ل غاية جہده فى تذليل ما واجهنا من صعاب ء وكذالسك 
سائر أعضاء المكتب المخلصين ء فجزاهم الله عنى أحسن الجزا* ٠‏ 


کہا اتقد م بالشکر لسائر اساتذ تی وزملائی واخواتی الذین مدوا لی سد . 
العون والساعد ة وأمد ونى بنصائحمم ومقترحاتهم ٠‏ فأحسن الله اليم ٠‏ 


وبعد ذلك فانه لزام على أن أقد م عكرى للحاح صلاح الطهجى رأسرة 
مكتبه الذين لم ياوا جهدا فى سبيل اخراج هذه الرسالة فى هذا الشكسل 
الطيب » فليم منى خالص الشكر راجيا لهم من الله تعالى العون والتسد يسد ء 
والحمد للسى رب‌المالبين ‏ 


(و) 


Py‏ المستعملسة 


وثمة رموزا استمملتہا اا ن البحث 6 رمة فی الاخصار 6 ونفسورا 
من التكرار » وهذه الرموز اشارة الى كتببعينة هى : 


ال ات الک اب 
التاريخ : التاريخ الكبير للا مام البخارى 
تقریسب : تقريب التهذيب لابن حجر 


تهذ یسب : تہذيب التهذيب لابن حجر 

+ الجر والتعدیل لاہن ابی حاتم 
ET‏ 

: المسند للامام احمسد 

الجامع الصحيح للبخارى 

: البخاری تملیة۔ا 

: السنن لابى داود 


V3 


د ی : السنن للدرامسى 

ط : موطاً الامام مالك 

3 : أصحاب‌الكب الستة 

اللآلى اللا لى البصنوعة للسيوطى 

لسان لسان الميزان لابن حجسر 

۴ صحيح مسلسم 

مجروحيسسن : معرفة المجروحين من المحد ثين لابن حبان 
مسق : مقدمة صحيح مسأم 


)١(‏ هذا الرمز الذى استخدمته فى سائرالرسالة » تبعا لاستخدا م المتقدمين 
e‏ الیاب الا ْک الى من اخرج للراویفى را 


 )١(‏ وهذا الرمز هو الذى استخدمته فى سائر الرسالة باستئتاء الاشارة الى من 
أخرج للراوى فى الباب الثالث عند صد ر الترجمة ء حيث استعبلسست 
رمز المتقد مین - س ~ 


(( بسم الله الرحمن الرحيم )) 


الحمد لله ركلى ء وسلام على عبادء الذين اصطفى ء أما بعد : 


فلما كانت السنة النبوية هى المصد ر الثائى من مصاد ر التشريح الاسلاس» 
بل هى القسم الثانى من أقسام الوحى الذى أنزل على رسول اللهصلى اللسه 
عليه وسلم » حيث جاءت تبين ما سهم فى القرآن وتقصل ما أجمل فيه » وتخصص 
عموماته » وتقيد مطلقاته نقد وجد ت من العلأية القصوى من علماء هذه الامةء 
نی سبیل حفظہا وصیانتہا واد ائہا کما سمعت منه صلی الله عليه وسلم ۰ بسل 
ان الله تعالى تكفل بحفظہا كما تكفل بحفظ القرآن حيث قال " انا نحن نزلضا 
الذكر وانا له لحافظون ) ) ء فحفظبا دلت عليه الاي الكريمة اما اقتضاء ء 
لائ لفظة الذكر ٠‏ عسنى بها الوح ء» فيقتضى السنة وأمالزوما ء اذا قصر لفسظ 
الذكر على القرآن فقط لان السنة شارحة وببيلة للقرآن » ومن تكفل بحفظ الَيشن 
و المشروح قد تكفل بحفظ الشان والمبين ٠‏ 


وحیث ان أقوال النبى -صلى الله عليه وسلم وأفعاله وتقریراته وصغاتسه 
تجسد فيا معنى القرآن حيث كائت الشارح الفعلى للقرآن ء وانهامن‌الوح الذى 
أنزل عليه صلى الله عليه وسلم ه وعسسرف باسم حديثه - صلى الله عليه وسلسم » 
نقد الزمنا الله تعالی وفرض‌علینا اتباعه والائتمار بأمره ء والانتہا* بنہیسه 
قال تعالی ( ویا آتاکم الرسول فخذوہ ٭ وما نہاکم عنه فانتہوا ٠٠١‏ ) الاب 9) 
بل قد صرحت آيات آخر بان من أطاع الرسول » فقد اطاع الله ء قال تعالى ( ومن 
يطع الرسول فقد اطا اللهء (٠٠١‏ الاي ٠‏ 


بل ان النبى ا الله عليه وسلم نبه الى أن ا ا ان 


0( سورة الحجر آية رقم : 1 
0( سورة الحشر آية رقم :۷ 
0) سورة النساء٠‏ آية رقم : ٠‏ ۸ 


فی القرآن هو من عند الله فقد اشتہر عنه ۔ صلی الله ك 
لا ألغین احد کم متکئا على أریکته » یأتیه الامر من أمرى مما أمرت به آو نىهیسست 
غنه فیقول ؟ ما آد ری ٭ ما وجد تا فی‌کتاب اللہ اتبعناه “)„ 


فقد صرح الحديث يان النبى - صلى ألله عليه وسلم أوتى السنة وحيا ٠‏ 
وأن لها حكم القرآن فى ألتشريع لهذا فقد لفت النبى -صلى الله عليه ولسم 
نظر أصحابه الى ضرورة التزام سنته والتمسك بها كالتزامهم لاحكام القرآن وآن ابه 
وقد ورد عنه ‏ صلى الله عليه وسلم فى هذا المعنى أحاديث كثيرة منها قولله 
المشہور: ٠٠۰‏ فعليكم بسنتى a‏ الراشدين المہديين عضوا عليما 
٤‏ رة ٠٠٠١‏ الحديت ل 


ولمكانه السنة من التشريح الاسلاس نقد حث ‏ صلى الله عليه ah‏ 
ANE‏ عله سه صلق الله عليه وسلم ٠‏ فقد اششهر عله 

يث" نضر الله امره! سمع مقالتی فوعاها ٠ ٠٠١‏ الخ :ت ب 
) ا یکون النقل عنه صحیحا ه بضبوطا لازیاد 5 فیه ولا لقص + لان کلا ملسا 
یود ی الى التقول عليه مما لم يقل » وهو ضرب من الكذ به يستوجب ناعله الوعيسد _ 
المعد لذلك ء وهو التبوأ فى النارء قال -صلى الله عليه وسلم ٠٠٠‏ من قال 
على مالم أقل ء فليتبوا مقعد ه من النار وفى رواية +" من كذب على متعمدا 
فليتبوا مقمده من الا ر بل نبه الى خطورة الكذب عليه حيٺ أن الار تة 
دیا فتکون مفسد ته أُعظمء قال صلی الله عليه وسلم : ٤‏ ن کذبا على لیس ککذبا 
اه 5 ال :5 


_ رقال :صح على رط‎ ٠١۸: الحديث أخرجه الحاكم فى المستد ركا‎ MW 
٠.٠١٠٦: ۲ السنة‎ ٠ر‎ ٠ الشيخين؟وأقره الذهبى‎ ٠ 
السنة ۲: 07ء‎ ٠ الحديث أخرجه د‎ (%0 


0W‏ الحد اخرجه ى ۰| eA:‏ 2 پاب ماجاءء الحث السما 
9( الختا 0 a‏ 


(e) 1‏ ` الحد يث ا ا ا ر ا EH‏ 
۰ (۲) 


عن ساعد الجد فى د راسته ء ونتج من تلك الغ راسات المستفيضة ذلك التراث 
الضخم الذى عرف بعلوم الحديثء فقدبد أوا د راستهم بجمعه وتد وينه ء 
وتصنیغفه ء فاستتبح تبح نالك قيا م ق راسات تتعلق بشظرية » سنده ومتنه ه 


والكلام على الرواة من حيث ضبطبم وعد اتهم ه ) 


وعلم الاسناد من حیث صیخه ۳ التحمل والاداء ه ومن حیث وچب 
اتسالا وانقطاعا ٠‏ 

وعم الرجال ء من حيث أسباو#هم وکنا هم والقا بپ ه ومحصرفشہم وجہالتہم 
وموالید هم وونیاتہم وطبغاشيم موفيرها من الملوم التى تتملق بمعراة سلسسسسد 
الحديث ه 


اما ما يتعلق بالمتن » فقد وجد ت الشروع لمتونه » والمعاجم لغرييسه 
والبصنفات لعلله ولمختلفه وناسخه ومنسوخه وصحیحه وضعیفه ه وموضوعه ؛ وترتیسب 
أطرافه ء وتصنيف ابوابه » وجوامع لمتونه ‏ وفيرها من العلوم التى تناولها العلماء 
ولهاتعلق بمتن الحديثء كل هذه الملوم وغيرها ميا تطرق اليه الملاء 
لخدمة السنة النبوية اما مباشرة واما وسيلة ٠‏ ونى الحقيقة أن هذه العنايسة من 
العلماء بالسنة لم تكن وليده صد فه محضة أو رفبة فى التاليفء وائما استهد فست 
جمع حد يث رسول الله صلى الله عليه وسلم وتنقيته من كل شائبة ميا قد تسرب اليه 
اما بقصد راما بخیر قصد خصرصا وانسہم قد جملوا نصب أعينهم أن ما يقومون بسسه 
هو دین ولذا جا فی کلام کثیر مشہم : ان هذا الملم د ین ء نانظروا عمسن 
تأخذون د ینکم ه بل یمد ونه عباد ۃ قد تعد وا بہا ه لما جاء فی قوله - صلی الله 
عليه وسلم نضر الله آمرا سمح مقالتی فوعاها ء فاد اها كما سمعا ٠١ ١‏ الحد يث 


(() الحدیث سبق تخریجه ۰ 


(۳) 


قله -صلى الله عليه وسلم : فليبلخ الشاهد منكم الغاعب ا 


ومن المسائل التىأرلاها علماء الحديث العناية القصوى بالبحسف ' 
والتاليف ء والتغتيش والتصنيف الاحاد يث الموضوعة ء والاخبار المكذهة الى 
نسبت الى النبى_صلى ألله قليه وسلم ورفعت اليه ء وهى ميا لم يقل آو يفملء 
فقد نتج من هذا البحث والتثبح والتفتيش الدقيق أن وجد ت مولفات تسى 
بعضہا افرد للتالیف فى هذا النوع من الحدیث ٭ وبعضہا تنارله فى طيسسات 
مو٬لفاتها‏ ه وجا* کلامهم فیه مقرونا بخیره ه 


وهذه الد راسة الى بین اید ینا استہد فت جمع ما تغرق ء ولم ما تشتت 
بین طيات ثلك المو*لغات ء رق اوت م ف ثوب قشیب 6 ونظمه فی لىسىك 
بد يح فأسفر محتواه فى مقد مة وأريعة أبواب وخائمة ٠‏ ) 


البقدمة : وقد اشتملت على ثلائة مباحث + 
المبحث الاول : فى بيان الد افع لاختيار المضوع؛ وشهح الرسالة ٠‏ 
والہد ف من تاگيفہا ء 
البحث الثانى : نى التعريف بالسنة والحديث والاثر والخبر» وبيان 
وجه الاتغاق والاختلا ف فيا ه 
المحث الثالسث: فى تقسيم الحديث الى مقبول ومرد ود ء وبيان مايتعلق 
CEE‏ 
الباب الاول_: 
فى التعريف بالوضع واحکامه ٤‏ 
وقد اشتمل على ثلاثة فصول : 
الفصل الاول : ويشمل المباحث الاتية :_ 


() اخرجه خ ءالج ٠.٠١١:‏ 
۰ (€) 


تعريف الوضع e‏ 
الالفاظ البستعيله فى الرمى بالوضع ٠‏ 


الفصل الثانى ء ريتناول المباحث الاتية : 
وقوع الوضع ٠‏ 
أسباب الوضح والحامل عليه ٠‏ 
مأیثبت به الوضصع ۰ 


الفصل الثالث ءويضم المباحثالاتية 2 

ماقيل فى الكذب على رسول الله وحكمه ٠‏ 

حکم الکا ذب على رسول الله ٠‏ 

هل تقبل توة الکاذب نی حد يث رسول اللهء 

حكم رواية الحديث الموضوع ٠‏ 

متی تسوخ رواية الحديث‌الموضوع أو كتابته . 

حكم ر واية الاسرائيليات٠‏ 

حكم العمل بالحديث الموضوع ٠‏ 

ان احكم على الحديث بالوضع فهل یقتضی ذلك أن یکون کذبا فی 
نفس|الامره 

ھل یکتفی فی الحكم على E‏ أولابد مسن 
الطمن ئى احد رواته ه 

اذا حکم على حد يث بالوضع فهل یکی فی اثباته او مته 
مطابقته للتجرية أو المكاشغةه 


الباب الثاني : 
فى معرنة الموضوعات ٠‏ 


وقد اشتمل على ثلائة فصول : 


الغصل الاول فى الكلام على معر فة الموضوعات ء ويضم المبا حث التالية ؟ 
البحثالاول : فى كيغية معرفة الوضع فى السند ٠‏ 
تعريف السند ٠‏ 
أهمية الاسناد ومکانتهه 
بد اية الاسناد وشيوعه ٠‏ 
مايعرف به الوضع فى السند ٠‏ 
صور للوضع نى السند ٠‏ 
البحث الثانى نى كيفية معرفة الوضح فى المتن 
تعريف المتن 
كيفية وقوع الوضع فى المتن * 
اثواع الموضوعات ٠‏ 
صور للوضعح نى المتن ٠‏ 
الفصل الثانى : فى النسخ الموضوعة ويشمل المباحث الاتية :- 
۰ معلی النسخة الموضوعة ومراد المحد ثين منها ه 
معجم بالنسخ الموضوة ٠‏ 
انواع النسخ المرضوعة ٠‏ 
النصل الثالث: نى الاحاديث التق حکم علیہا ابن الجوزی بالوضم ء وقد جات 
فى كتاب او أكثر من الكتب الستة ويشمل المباحث الاتية : 
١س‏ التعريف بالكتب الستةء ميان شروط موالغيها ٠‏ 


ب الاحادیث‌التی حکمعلیہا ابن الجوزى بالوضع وهى فى أحد 
الكتب الستةه 


۱ ) الاحاد یٹ الوارد ة فى صصح البخارى ه٠‏ 


(7( 


(۲ 
(۳ 
(€ 
(® 
(1 
(¥ 


الاب الثالك : 


ةة مسلم ۰ 
الا حاد يث الوارد ة فى صحيح 


فى سنن ا دأود * 
الاحاديث الواردة فى 


ترمذی ۰ 
الاحاديث ES‏ 
الاحاديث الواردة فى ٠‏ 
الاحاد يث 6 
الأحاديث الوارده نى جامع 


فى معرفة الوضاأعين ٠‏ 
ويشتمل على ثلائة فصول س 


اسل الال اى اليا التاق فى الح ليب باليضع ية 
الاتية :س 8 
نى الرواة المتعمدين للضعء 
ثالاول فى : 
ا الذين انا الفجة 
== ع ا وه | [ 
الرواة المتعمد ون 


و أو 
1 لسانېم دو 
الرواة الذين جری الكذ ب على 
المبحث الثانی فى 
تعمد ه٠‏ 
الجهلسة ٠‏ 
الصالحون ٠‏ 
المختلطون ٠‏ ا 
فاحشو الغذطء كثيرو لوهم 
المغغفلون ٠‏ 


(۷( 


الصل الثانى فى الرواة المختلف نى الحم يمم بالوضح وشل 
المباحث‌الاتية = 
الأقران الذين رمى بعضم بعضا بالكذب ٠‏ 
من دنع عنه العلما* تة الوضع والكذب ٠‏ 
البجہولون الذين رويت عنم أحاد يث موضوعة ٠‏ 
ماقیل فیهم فلان عن فلان بخبر موضوع * 


الضل الئالت نى الرواة الذين روا بالكذب » ولم رواية فى واحد 
أو أكثر من الكتب الستةء 


Semana 


جود المعلماء فی مقا و مة الوضح* 
ویشتمل على فصلین ۰ 


الغصل الاول فى الجہود الوقائيه ويتناول المباحث الاتية : 
الحثعلى التثبت فى الرواية وعدم اخذ ها الاممن كان أهلا لها » 
منح الرواية عن اهل البدع والاهوا* * 
منح الرواية عن القصاصء 
كتابه حد يث الضعفا* * وحفظه خشية من التلبيس‌به على بعسسسض 
الرواة بقلب أو سرقه ٠‏ 


الل الثانى : فى الجہود الملاجيه ويشمل المباحث التالية :- 
الامتناع من الرواية عن الكذ ابين ٠‏ 
کی أحوال الکذ این واظہار أ مرهم * 


(۸) 


الخاتمة : 
هذا ا اشتملت عليه هذه الرسالة من مباحث ء ای الله تعالى ان 
اکون قد وفقت فی عرض ماجاء نیہا من مسائل ۰ 


سبب اختيار الموضوع : 


عند ما اتيحت لى فرصة الد راسة فى شمبة الد كتوراه ۽ تتابعتعلسسسى 
موضوعات أجلت فيا الفكر وصحت فيها البصر وصوبته ء فوجد ت د افعا يد فعنى الى 
اختیار هذا الموضيون ه ویلفست نظری الیے کلما تولى عله البصرء واتجه الى غيسره 
ولملیای ذلك اون سالكا سبج كير من السلف الذين اد ہر مہم ہم کانسوا 
ول مایبدأون به فى تعليم تلاميذ هم من الحد يث تملیم مالا صل له ه ومالسسسم 


يثبت عن الئبى- صلى الله عليه وسلم ه فرايت أن أمتشل أمرهم وآخذ بنصيحت هسم 
بد راسة هذا الصنف من الا حاد يثه 


هذ! بالاضافة الى أن من ألقى نظر ة فاحصة على الكتب المو"لفة فى هذا 

النوع من الا حاد يث یجد ها تسیر فی أحد طریقین : 

بعضہا سلك طریق الاقتصار فی الكلام على الا حاد يث الموضعة ء 

اقرارا بوضعہا واما د فاعا عنہا ء فالقصد من تالیفہا بیان إلاحاد يسسث 
الم وضوعة * 

۲ وتطرق بعہضا الى الكلام عن نقلة تلك الا حأد بث وعرض لهم من حيسث 
اظہار ضبطہم او عد التہم ء صد قہے آو کذیسہم ہ نكان الغرض مسن 
تالیغہا هو بیان احوال رواتہا ۰ 


)۹( 


وقد یعرض‌كل من المنهجین للاخر ويغيد مت الا أن عروجہما انيا 

هواما بمثابة التمهيد أو مقدمة للوصول الى الغرض‌المنشود » واما ضسسسسرورة 
يقتضيها البقأ م فىبعض الاحيان ومع ثبعى لأكثر هذه المو*لفات بشقيها لسم 
اقف على كتاب حاول الجمع بين القسمين ء فرايت أن أجعل بحثى هذا جامما 
بين الحسنين ء 


بالاضافة الى ذلك أن المتتبح لكثير من أقوال الام المثقد مين والمتاخرين 
وخاصة من تكلم مشه فى الجرح والتعديل + يراهم كتهرا ما يطلقون العبسارا ت 
المعروفة فى الرمى بالوضم على معائى لاتغتصر على المعنى المتباد ر العام بل 
تتجاوزه الى ممانىآخر اصبح التعبيرعنها بتلك العبارات صطلحات » لسم 
يلحظبا ريق آخر مين يشتغل بحل الحديث ء ولم يلح له مراد الفريسسسق الاول 
فظن اسهم لسد وا المعلى المشبور » فكان د لك مثار الثقاد » ونقطة اختسلاف بل 
هة لمهم بالافراط فى الحكم والقاه الشبمة لاد لى شبسة ه فنتج مله هذا الاختلاف 
فى المراد ه والتباين فى الحكم ء واستتبح ذلك التقاد الفريقين بعضيم بعضا » 
ومنا زعم بالافراط والتغريط ء والغلو والتقصير ٠‏ كان صنيحهم هذا دافعا لى 
فى اختيار هذا المرضوع » رغبة فى الوصول الى الحق الذى هو نشدان الجميسح 
بالاضائة الى تقريب وجهات الالظاره وتضييق هوة الاختلافء مستعينا فى ذلك 
ببيان مراد کل من الغريقين » کاشفا عن بصطلحاتپم » مسفرا عا تنطوی عليه 
عبارادہم ۰ 


وزياد ة على . الامرين السابقين ء فان ثمة ظاهرة ملموسة من تصرفات كثيرممن 
له ارتباط بالوظائف الدينية ء الذين لم يكن الحد يث صناعتهم ٠‏ ولا غبروا فيه 
اقد امهم ء حيث اقتحوا باب الرواية » ولم يقتصروا فى الاخذ من الكتب التى جمد 
مو“لغوها فى انتقائہا وتخليصہا ء وترتيها وتقد يمها فى أجمل الصورء بل آخذ ت 
تطیش أبصارهم بین الصحاد ف ینقلون عنھا من کل ضرب ویتبعون فیہا كل ناعسق 
غاية ماينشد ون هو تصد ر الخبر أو الاثر يقال رسول الله -صلى الله عليه وسلم ‏ أو . 
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فعل ء فنقلوا الموضوع ١‏ ورووا المكذ وب ء لاسيما انهم مغرمون بتتيع الغرائسب 
والصحيح فیا يقل : 


وميا اد الامر سو*! أضهم ينقلون ذلك للعامة حيث الصلة بهم والتعامسل 
معهم من خلال المنابر وحسقات الوعظ أوغيرها من وسائل اعلام الاس 
وتعلیمهم ودعوتېم الى الخيرء والصلاح ء فكانوا بصنيعهم هذا اداة افساد اكثر 
مما يصلحون ء حيث يلصقون بهذا الدين كثيرا من العجائب » وبنبى الاسسلام 
كثيرا من البواطيل ٠‏ 


ونى يقابل هولا* جماعة أطلقوا لانفسهم المنان ئى القا* الشيمة على نقلة 
حد يث رسول الله ت صلى الله عليه وسلم ه حتى بلغ بهم الامر الى القسول 
بمہجر السنة ه ونبد آثأر رسول الله س صلى الله عليه وسل ورا* طظپورهسسسسم ٠‏ 
والمناد أة بالاقتصار على القران ه 


وکلا طرفی الامر ذمیم » نکان صنيح هوهلا* دافا أيضا الىاختيسار 
هذا الموضوع تطلما لبيان الحق والصوابء مبينا الد وافع التى حملت كل الى 
سلوك الطريق التى نهجها مظہرا انه ليسكل با أضيف اليه - صلى الله عليسه 
وسلم ‏ صحت نسبته اليه ٭ کما أنه لیس‌کل ما نقل عنه عبشت به أيدى الثاس ء 
رتطرق اليه الشك ء كاشغا عن القواعد والضوابط التى وضعها علما* الحد يسسسث 
وجہابذ ته فی تمییز حد يث رسول الله صلی الله عليه وسلم من غیره » وتفسسرد ه 
عما سواه وحفظه ء٠‏ نقيا من كل شائبة على مر المصورء وكر الايامه 


کل هذه الاسباب حببت الى تناول هذا الموضوعء البارز تكلفسسه ٠‏ 
الظاهرعناو*ه مستع ذبا صعابه ء ضاربا صفحا عما اعترضنى من عقباتء راجيا من 
الله تعالى التوفيق والسداد . 


)۱1( 


الفسرض من هذه الد راسة : 


لقد استنهد فت من هذ ه الد راسة المتواضعة لهذا الموضوع مسائل ثلائة : 


ابراز هذا المرضوع فى صورة متكايلة » واطلاع القارى* على جوائب سه 
المتعد دة وذلك بلم شعثه المبثوث ء وجمع متغرقاته من شتى المو*لغات ء 

والبحوثء حيثان العلماء الذين عرضوا للتاليف فيه كانت تلوح لهسم 
ناحية من نواحیه » وجانبا من جوانبه یولونہا اهتمامہم «ویصرفون اليا 
أبصارهم وأنظا رهم ء مجملين الكلام فى سائر النواخ أو مغغلين لها ء 
ولذ اجا* کلامم اشتاتا » ودحوشہم كانت متفرقة » کل يمم شطسسسسرا 

استہد له ه وجانبا رغاه حق رمایته ه وکان تناولىپم للموضوع ذا شعسب» 
ملم من تعرض لا خکامه ه ومشہم من بخث فی أ عات کا اة 

وشپ من وجه جل اهشمامہم الى رجاله ورواتهء فاده الغاية فى جمحع 
ماتدری ہ ولم ما شتت والسبیل لى ذلك هو السبر لأقوالہم » والتتبسح 
لہا آثر عدبم ٠‏ 


كما أن من غرض هذه الد راسة الوصول الى الحائق الثابتة ء والوقوف 
على النظريات المستنبطة » وكشف جوانب قوتها أو ضمغا ء وترميسسخ 
هذه الحقائق والنظريات ومحاولة ابرازها وتطبيقہا وتجسيد ها ٠‏ 

وحیث ان الاحادیث التی حم علیہا ابن الجوزی بالوضم نازع فیم ا 
كثير من الائمة الحفاظ ء لاسيما ماجا* منها فى بعض‌الكتب الستسسة 
لذا رأيت أا خير ميد ان لتطبيق تلك الحقائق عليها ء وتجريب تلك 


f.‏ النظريات لمعرفة مدى صحتها من عد مه ه۰ 


وحيث ان الحكم على حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم بالثبسوت أو 
البطلان أمر يتطلب التحرى والتغكير والتقد ير موالقول على بصيسرة ء لان 
اد خال مالیس‌منه یستوی فى الحكم مع اخراج ماهو منه لما لكل من خطورة 


)۱۲( 


على الامة الاسلامية ان تدين بما ليسدينا أو ترفض ماهو دين ء لذا 
فقد 1د رك الغيورون من علما* الامة وجهابذه الحديث هذا الامر 
وقد روه حق قد ره ء وغرفوا المواطن التی یمکن آن یوی الناس شما ء 
فنبمهوا اليا » ووضعوا القواعد والضوابط الد قيقة » والمعايير الحساسة 
التى تميز حديث رسول الله - صلى الله عليه وسلم من غير ه وتنقيسسه 
مما شابه ‏ وتصغیه مما کد ره بل عرضت لبیان زیغه وكشفت عن المسالسك 
والطرائق التی سلکت للد س نیہ یما ید ل علی‌مد ی یقظتہم » فرأیسست 
أن أقابل ذلك الجہد بالتنويه بمكانته ء وابراز منزلته ءحيث جملسست ٠‏ 
من مقصد الرسالة الاشاد ة بتلك الجہود واظہار تلك المناية الفائقسة 
بحديث رسول الله صلى الله علي وسلم من قبل هوألاء الائمسسسسة أ 
الفاضلين ٠‏ 
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الصعوبسات الى ابت ال :+ 


ان من ا الله تعالى على الباحب ان لم یصاد ف صعهات اثر ت 
نائج البحث أوعاقت من السير فيه ء الاأنْ مايمكن اعتباره عقبة اعترضت طريسسق 
البحشان كثيرا من مصاد ر ألبحث ومراجمه هى من القسم الذى لأيزال ثاريا فسى 
کثیر من زوا المكتبات الاسلامية المنتشرة فى اطراف بلد ان العالم الاسلامسسى 


ل يطبع ه 

كما ان بعض هذه المصاد ر والمراجعء قد طبعت فى أواخر القرن 
السالف ء رأواعل القرن الحالى الذ ى نحن بصدد توديحه ه وغالبها قد لفك م ' 
ا وأصبحت غزيزه * 
ااا والاد اة مما تعرقل على الباحث سيره ه 


قد يسر الله تعالىوأعان على التغلب على هذه الصعابه 

أما بالنسبة للمخطوطا ت المتغرقة ء فقد تمكنت بغضل الله من تصوير وتكبيسر 
کثیرمنها ۰ ٠‏ 

وأما بالنسبة لما عز وجود ه وند ر فقد يسرالله تعالىلى الوقوف عليهابالرحلة 
الیہاحیث جمع جلا نى مكتبة الشيخ حمادبن محمد الانصاری التیعنى في ہا 
ESE‏ وما يتعلق بمہما من مخطوط ومطبوع حیث یکن اعتبا رها 

ولقد أحاطنى الشيخ حفظه الله بمنایته ورعايته وهيا لى الجو المناسسب 
للاطلاع والتتبع ولسم یضن على بشی**نجزاء الله عنى أحمن الجزاء» 

وکما آن سماد ة المستشار التعليمى بالقاهرة كان له دور بارز وهام سى 
الكبيرة والمراجح العامة حيث زود مكتبة البعثه بسهذه الكتب ويسر على الباحثيسن 

الافاد ة منسها اطلاعا واعارة ٠‏ 


(۱€) 


منهج الرسالة 


لقد أشرت عند بيان اهداف الرسالة والغرض نها ء أن الوسيلة التى 
اتیعتہا فی اعداد هذا البحث هى التتبح وألا ستقراه وقد استلزم هذا الامر 
عر ضکئیر من الب والمو*لفات التىتتعلق بهذا الموضوع بقصد الوقوف علسى 
أقوال السابقين والتقا طا ء فقد كانت الخطوة الاولى هى محاولة لجمع كل ٠‏ 
من رمى بالكذ ب من الرواة والنقلة » وتد وين كل ماقیل فیہم ما له تعلق 
بالموضوع ء والقصد من ذلك هو معرفة مراد المحدثين والوقوف على قصد هسم 
وقد اعتمد ت فی ذ لك علی‌کتابی ميزان الاعتدال للذ هبی » ولسان المیزان لابنسن 
حجر حیث استخرجت مشہما کل من وصف بالکذب وریی بالوضع ۰ 


وخیث ار ن تناول الموضوع كان متف ل الجواب مختلف المسالك ۾ قسسسد 
طرق الباحث یہ نواحی شتی فی سبیل جمعه فائی ارت نن ا ماسج 
الهسعث حب ماجاٴ بے الکتاب وتمخض‌عله ترتیبه ۰ 


اا المقدمة ء فقد اشتملت على ثلاثة ما 
لاختیار اله من هذا البحث + والطريقة التى سارت عليه 
المبحث الثانى ء والثالث : هما عبارة عن مد خل للرسالةء 


أفرد الاول منه - لعرضمعنى السنة وما يراد فها من الفاظ ء وبيان أوجه 
استعمالات العلما* لهذه العبارة ٠‏ وقد استهدف الباحث من ذلك بيان 
الاستعمال الذی سارعلیه نى استخدام هذه العبارة حيث سلك فیہا طریق 
المحدثين ٠‏ 


وأا الببحث ‌الثانى ء فلماكان الحديث الموضوع فى اعتبار المحد ثيسسن 
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التيل مته والمرد ود ء والإير الموجهة لغبول: الحد يت أورده » ونتغا العف 
فى الحد يث وأنؤاعه ء وخكم العمل به وروایته ۰ وما یتقوی منه وما لایتق وی ٠‏ 
والقصد منذ لك تحد يد مكان الحد يث الموضوع وبيان منزلته ء بالاضافة الى 

اعطاء القارى* تضورا عاما متكاملا عن الجهد الذ ى بذله غلماء 0 سبیسل 
نقا* ما استحفظرا عليه وكأنوا عليه شد ا١٠‏ 


فاليحثان قد جا* توطئة وتمهيد ١‏ للوضوع وانتقالا من العام الى الخاص 
نالاخص» 
أما موضوع الرسالة ( الوضع ئى الحد يث) فقد حاولت فى هذه الد راسة 
أعطاء صورة كاملة له فى اطار الغرض الذى اسشهد فته وقد سبق التصريح بسسهء 
وتبا للك فقد قسبت المبحث الى مسائل ثلائة رليسية :س 


المسالة الاولى : الالمام يما يتعلق بالوضم وأحكامه من حيث التعريسف 
به ء ومعرفة ما يدل عليه من عبارات وألغاظ ء ومجال اطلاق المحد ثين له 
ومدی امکان وقوعه ونشأته ود وافعه وما يثبت به ء والاحكام المتعلقة بكل مسن 
- واضعه وراية والعامل به » وقد حاولت استيفا“ ذلك كله فى الباب الاول ء ولذ | 


جا* فی ثلائة فصول :- 
الفصل الاول : فى التعريف بالرضحء ميان الالفاظ المستعملة فيه ء ا س 
۱ يطلق المحد ثون وصف الكذب ٠‏ و 


الفصل الثانى : : فی وقوع الرضح ونشاته ا وما یثبت به ه 
الغصل الثالث : فىأحكام تتعلق بالوضع من حيث حكمه وروايته والعمل به ء 


وقد تمخض عن هذه الد راسة قواعد ونظریات حاولت ضبطه وحصره ۰ 
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المسالة الثائية :- 

وقد حاولت أن أبرز فى هذه المسالة المنعرجات التى لكا 
الکذابون والطرائق التی تتبعوھا نی محاولتہم للد خول بها الى صفسوف 
الحديثء وأقتحام قلاعه وجثباته وكذ لك الوسائل التى استخد موها للوصسول 
الى رضم وأهد افم ء محاولا التعرف على الكيغية والهيئة التى يمكن الوقوف 
بسها على الموضوعات ء مستخد ما فى ذلك تطبيق القواعد والنظريات»ء ولساكان 
الكلام عليا يتطلب النظر فى الاحاديث الموضوعة والوقوف على روا تا ء» 
آفرد ت لکل بابا خاصا ۰ ) 


فالباب الثان ى لمعرفة الموضوعات ء» 
والباب الثال ث لمعرفة الوضاعين ٠‏ 
و تطلمعا لاستيغاء البحثء وابرازه فى صورة مكتملة » قسمت البسسساب 
الثانىوهو ما يتعلق بمعرفة الموضوعات الى فصول ثلاث : 
الفصل الاول : رة الات 
aS‏ 
المہحث‌الاول : فى كيفية معرفة الوضع فى السند تعرضت فيه لتعريسف 
ھک وضرورته وأاهمیته 6 ونشأته » شم تناولت طرائق الوضع فيه ء وختمته 
* صور من الوضع فيهه 
فيه تعريف المتن EE‏ وصور من ا المتن ه 


)(1۷( 


الفصل الثانی : 
a‏ عرضت فيه لبیان مراد المحد ثين من اللسخ الخ لہسسا 
وذ كر معجم اماه من نسبت لهم نسخا موضوعة ء ومراد المحدثين من وصسف 
النسخة بالوضحء 


أما الغصال الثالث : نقد حاولت أن أجسد فيه قواعد المحد ثين ونظرياتهحسم 
وتصوراتمهم ومواقفهم من الحد يث الموضوع ء وقد اخترت لذ لك الاحاد يث التى حكم 
عليمها ابن الجوزى بالوضع وهىفى أحد الكتب الستة ء وكان الدافع لهذا 


ومکائة الکتب التی‌جا*ت فیہا فى غوس الملما*ء 


أبا الق الثائى وهو بايشعلق بالوضاعين + نقد افرد ت له الباب الثالسث 
من الرسالة ء وتبا لتعد د جوالب البحث يسيم فقد قسمت الباب أيشا الى صو ل 
ثلاثة : 


الفصل الاولء فى الرواة المتفق فى الحكم عليهم بالوضعء ونظرا 
لا هوءلاء الرراة قد أتوا بما حكم عليه المحد ثون بالوضم ء وأتغقوا على أن ما ورد 
مهم هو مما أضيف الى النبى صلى الله عليه وسلم ميا لاتصح نسبته اليه » فقسد 
تكشف لمهم أن الرواة فى ذلك لم يكونوا سواء ء حيث وجد شم المتعمد القاصد ٠‏ 
کماوجد فیمہم من جری علی لسانه د ون‌قصد ؛ nk‏ أوالغغلسة 
لذا فقد قسمت الكلام فيمهم فى مبحثين : 


۰ المبحث الاول :فى الرواة المتعصدين للكذب ء القاصدين للوضسح 6 
بہت فيه على أنواعهم والاغراض‌التى استمهد فوها والطرائق التىسلكوها ٠‏ 
E e‏ الذين فی ا EE‏ 


(۱۸) 


اما الفصل الان مفقد تناولت فيه الرواة الذين كان لعلماء اب 
والتعد يل وأثمة النقد فى الحديث نيهم أخذ ورد حيث اختلغوا فى الحكم 
عليمهم بالكذ ب + ورميهم بالوضع مستد فا من ذلك بيان مواقف العلماء مسن 

هذا الصنف کاشفا عن مد ئ خساسیة ممایرهم ود قتہا ه ۰ 


وأما الفصل الثالث فقد كان بمثابة التطبيق لقواغد المحد ين 
ونظریاتہم فی رهی الرواه بالکذب أو تبرئتېم منه » وقد رایت ان خیر جال 
للتطبيق تلك النظريات الرراة الذین انتقبت مرویاتہم » وحظيت بالاشتغمعال ' 
بسا اكثر من غيرهم ٠‏ اعنى بهم رواة الكتب الستة فذ كرتم مرتين على حسسروف 


العجم مبپنا مالمہم وما علیمېم ۰ 


المسالة الثالثة + ۰ ١‏ 
ابراز دور أثمة الحد يث وعلمائه ۾ والابساح عما بذلوه من جوسسسسست 
وما صاد قوه من علا ئى سبيل القضا* على الاحاد يث الموضوعة موقاو ةة 
الوضاعين وكش الاعيسيم ٠‏ واظبار زياسهم ء مما أعاد الثقة الكاملة لحد يث رسول 
الله - صلى الله عليه وسلم بعد أن تزعزعت بفعل هولا* الوضاعين ء وصنيسح 
هو*لا* المطلين ء وقد وفقوا رحمهم الله فى ذلك ایما توفیق ء فرأيت مسن 
المناسب اظارهذا الد ور واعطاء القارى* صورة ناصعة عن مواقف هوءلاه الائسة 
الكباره وتحم لهم ئی سبیل الحفاظ على حد يث رسول الله صلی الله عایسے 
وسلم ٠‏ نقيا حصاى ء حيث ختمت بمهم الرسالة ٠‏ وقد جا الباب الرابسح مفرد ١‏ 
للكلام عليهم ء تدحت عنوان جود الملماه فى مقاومة الوضع وقد تناولت هد » 
الجہرد فی فصالین : 
الغصل الاول نى الجود الوقائية من الملما* ونى مقاومة الوضسح ء 
أشرت فيه لمد ى بعد نظر النقاد رحميم الله من حيث اد راكبم لبكانة 
حد يث رسول الله -صلى الله عليه وسلم ومنزلته ء ومعرفتهم بالمنافف التق قد 
يتسرب مها الكذب الى حد يث رسول الله - صلى الله عليه وسلم ء ومحاولت هسم 


(1۹) 


بنا على ذلك وصد كل سبيل يتطرق منه الكذ ب وذ لك بمنعهم من الرواية عن 
الضعغاء وأهل البد ع والاهوا* والقصاص وأضرابهم وغيرها من المسالك التسى 
استہد فت نجنب حد يث رسول ألله صلى الله عليه وسلم من تطرق الكذب اليه ٠‏ 
او احتيال الصاق الموضوع به 


اوضع حیث اہم لم يفوا مكتوفى الايدى أمام الكذ ابين الوضاعين بل انهسم 
واصلوا السیر فی‌رد کذب هو٬لا*‏ وزيغم بشتى الطرق اما بالاتناع من الاخسذ 
عن الكذابين أو بكشف احوالہم واظہار أمرهم أو بتعئيفهسم اذا اقتضسى 
الامردلك ٠‏ وخاتبة المطاف هو التاليف فيهم وتخليد أسماشم بما يشيشهم فى 
الماجلةه ويبقى شاهدا عليهم فى الاجلة ٠‏ 


شم ختمت الرسالة بذ كر خاتمة لذا المطاف حاولت فيا اظہار أهسسم 
النتائج الت انتبى اليما البحثه 


هذا ما اشتمل عليه هذ االعمل ء المتواضمء الذىحاولت به الانطسلاق . 
من بد اية الطريق ء سائلا من الله تعالى فيه التوفيق والتسديد ء فان كنت قد 
أصبت الهدف فذلك من فضل الله ء وان كنت قد حد ت عن ذلك وأخطات 
الغرضء فمن زلات النفس فاستغغر الله ء وصلى الله على سيد نا محمد وعلى اله 
وأصحابه » ومن سارعلى نهجه الى يوم الدين ٠‏ 


N 


e 


الع الثائى : 


لقد تناول كثير من علما* الحديث والمشتغلين به الكلام عن السنّة من 
حیث التعریف بسہا ومراد ھم عند اطلاقہا ء والا حتجاج بہا ومکانتہا فسسی | 
التشريح الاسلای ولہم فی ذلك مقالات مسهبة ؛ وسحوث قويه جيسسد ة6 


8 فيما يتعلق بحجية السنة وبكانتها نى e‏ عنايسسسة 


فائقة وأكغوا فيا الكتب والبحوث ء وقد كان لامام السئة وشيسسخ الفقهاء 
الامام الشافمى اليد الطولى فى ذلك » فى ابه ارما وقد Ey‏ 
واقتد ى به اللفضلا* قد يما وحديثا فى بيان مكادة السنة اللبوية فى التشريسح 
الأسلاق؛ وضرورة الاحتجاج بها ووجوب العمل بما صح مها بموالفسات _ 
خاصة أو فى نايا بحوث ود راسات بمافيا الكفاية ٠‏ 


وسأحاول فى هذا المبحثالاقتصارعلىبيان معنى السنسةء 
والاستممالات الخاصة التی استعملت فیہا خاصة فى المفہ وم الاسلامى 
ومراد المحد ثین منها عند الا طلاق أوالتقييد ء والالغاظ المراد فة لها فى 


الاستعمال كالحديث والخر والاثره 


فاقول وبالله التوفیق : 


١س‏ تعريف السنة_: 
٠‏ أ السنةنفى اللغة : 
تطلق السنة فى اللغة على معان عدة متها : 
١‏ مايدل على الصقالة والملامسة ء ومن ذلك اطلاقا على الوجه 
او دا اوو اغا ولا م 


(۲۱( 


قال الاعشى 


والمعنى أى الاكرمين الوجوه ء فأراد بالسنن الوجوه ء ومفرد ها 
سنة أى الوجهء 
وقال ذو الرمة : 
تربك سنة وجه غير مقرفة ملساء لیس لسا خال ولا ندب 
والمبعلى تريك د ائرة وجا » فمنى بسنة الوجه ف دا ۰ 
والشد شعلب : 
بيضاء فى المرآة سنتها ئی البیت تحست مواضع اللمس 
ی فى المرآة صورتا ه فقصسد بالسنة الصورة J‏ 
۲١‏ س السيرة والطريقة ه حسنة كادت أو قبيحة 
قال خالد بن عتبة الهذلى :س 
فلات : : ll‏ 
فلاٹجز عنعن سیرة انت سرشہا فاأول راضی سنة من يسير 
والمعئی اول راش طریشه ه 


وسہذا المعٹی ورد قولہ ۔ صلی الله عليه وسلم * من سن ئی الا سلام 
ا جزمن صل سا من بعد ه من فر أن يلص سن 


(1) لسان المرب۱۳ :۲۲۲ ء وانظر القاموس‌المخیط ۲ ٠۲٠۹۲‏ 
(۲) لسان العرب ٠۲۲۵١:۳۲‏ 


)(۲۴( 


أجورهم شی* » ومن سن فی الاسلا م سنة سيئة كا ن عليه وزرها ووزر من عمل 
1 
بها من بحده من غير ن ینقص من أوزراهم شی E EE‏ 


سنه قال لصیب 
0( 
کانی سننت الحب اول غأشسق من النا O E‏ وحدی 


والمعنی کائی اول من ابتد أ الحب وأحد ثه 
وخصا بحضم بالطريقة الحسنة د ون غیرها ۰ قال الازهسسسری : 
والسنة الطريقة البسثفيمة المحمود # ه ولك قيل : فلان من أهل النة ) 


۳ تابح الشىء وتوالیه ۰ ڀقال : سن الما* اذ | صبح ووالى ف ذلك 
وتابعم مزياب تشبيه السنة الحسنة لاضطراد العمل با بالما* الصبسوب ٠‏ 
لتوالیه على کان واحد ()ء 


٤‏ - العثاية بالشى* ورعايته ء 
يقال : سن الابل اذا أحسن رعايتها » وأظہر العناية با 


- () اخرجمم ٠‏ الزكاة ٠‏ باب الحثعلى الصدقة ولو بشق تمرة أو كلمة طيبة 
وانہاحجاب من الناره حديث رقم ٠١۱۷‏ + العلم «باب من سن سنسة 
حسنة أو سيئة » ومن دعا الى هد ى اوضلالةه 
0( لسان‌العرب١١ Yo:‏ 
0) تهذيب اللغة ۲۹۸:٤۲‏ 
9) القاموس ۲۳۹:۰٣‏ 
(ه) البدعة: ١١١‏ 


(Y۳) 


_ قال شمر : السنة فى الاصل ء سنة الطريق ء وهو طريق سنة 
اوائل الناسنصار مسلا لمن بعد هم » وسن فلان طريقا من الخير يسنه 


` ایا ابتدا مرا من البر لم یعرف قومه » فاستنوا به وسلکوه » وهو يستن‎ ٠٠ 


الطريق سناوسننا » ال المصد ر والسنن الاسم بمعثى المسنون 


(€) 


السئةفى الاصطللاح : 


ان المتتبح للاستعمالات الخاصة لكلمة السنةء يرى أن هذه اللغظة 

٠ ٠‏ استعملت فى اكثر من اصطلاح لدى علما* التشريح الاسلامى حيث أن كل فريق 

مشہم یعطیہا مد لولا خاصا بہا » ويمكن عزو ذلك الى الاستعمال الاسلامی 

لاء خت إططبخ كى الأطلا صبخة اسنها معاتى اتد كل فق 

من علماء الاسلام المدلول الخاصبه من تلك الصبخة »اذ أنها مسن 
الكلمات التى خصصا المفوم الاسلامى عن معناها اللغوى المطلقء مثل 

كلمة الصلاة ه والزكاة ه 


وأرى من المناسب عرض المعانى التى أستعيلت فيها كلمسة السنة 


اولا : لقد استعملت كلمة السنة بممنى تماليم الشريعة الاسلامية 
وعلى هذا المعنى تشمل كافة التعاليم الوارد ة فى القرآن والحديث أو 
المستنبطة مهما مماهو حجة ء ويحمل على هذا المعنى ماجاء من الاخبار 
والاتار التى تحث على التزام تعاليم الشريعة » وعد م التغريط فيا ء وكذلىك 
الاحاد يث التى تبين أحكاما معيئة لحواد ث وقعت ء أو تظهر الامر السذدى 
كان عليه عمل النبى -صلى الله عليه وسلم وأصحابه - عند مخالفة ذلك _ 
نكلها تستعمل السنة بمعنى تعاليم الشريعةء 
والاحاد يث نى هذا المعنى كثيرة » سأحاول الاشارة الى بعضها 
من ذلك قوله صلی الله عليه وسلم : ” مابالاقوام قالوا کذ! وکذا ه لکتیاصلی 
وأئام وأصوم وأفطر ء وأتزيج النساء » فمن رغب عن سنتى فليس منى(ا) ء 


() الحديث أخرجه ٠م‏ النكاح باباستحباب النكاح لمن تاقت نفسه اليه . 
ا ووجد مونة واشتخال من عجزعن المو*ن بالصوم » حد يث رقم( ٠ ٠۲١‏ 


(Ye) 


- وله - صلى الله عليه وسلم : " أوصيكم بتقوى الله والسمع والطاعة 
وان کان عبد ا حبشیا ء فانه من یحش منکم فسیری اختلافا کثیرا » فعلیکم . 
بسئتى وسنة الخلغا* المهديين الراشدين تمسكوا بها ء وضوا علي ا 
بالنواجذ واياكم ومخف ثات الامور فان كل محد ثة بدعة ه وكل بد َ 
زلا () . 


ذلك فول ابن خوت د من س ان ياق الك ا ا ا 
فليحافظ على هوالاء الصلوات حدیث ینادی بهن ء فا زالله شر لنبيكسم 
صلى الله عليه وسلم س سئن المد ىء وانهن من سثن الهدى ولو أنكسم 
صلیتم فی بیونکم کیا یصلی هذا المتخلف فی بیته لترکتم سئة نبیکم » ولو ترکتم 

سئة نبيكم لضللتم ٠٠٠١١ ٠‏ الحد يك © 
وقوله - صلی الله عليه وسلم ” ان اول ما نبد ا به فی پوما هذ | 


نصلی ۾ ثم نرج فننحر من قَمَله فقد أصاب سنتنا » ومن ذیح قبل » فانیا هو 
لحم قذيه لاله ٠٠٠٠٠٠١‏ الحديث 0„ 


الى غير ذلك من الأحاديث ء وقد أشار الى هذا المعنی‌التہانوى 
حيث قال فى تعريف السنة » وفى الشريعة تطلق على معان مشا :الشريعة 


)١(‏ الحديث اخرجه د ٠‏ السنة حديث رقم ‰٤ ٠ ٠٦*۷‏ مه تالعلم 
باب الاخف بالسنة حدیث رقم e 006 / € ۰۲۸۱٦‏ جسسه 
مقدمه ۱٦/٠۱١:‏ يى حدیث رقم ۲ )1ء دی باب 
اتباع السنة ٤٤/٤۳: ١‏ ء٠‏ 


0) الخديث أخرجەم ۰ المساجد ه حدیث رقم ٥ا‏ ءن الإنا نة 
)°4/1°A:۲‏ 


۵) الحديث أخرجه ج الاضاحى : بابسنة الاضحية ۸:۷١٠ء‏ 


(1؟() 


وذ ا المعنى وقح قولهم ” الاولى بالامامة أعلمم بات (0)ء 


وكذلك قول الشيخ أبىزهو» وبعض الاصوليين يطلق لفظ السنسة 
على ماعمل عليه أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم : سرا* كان ذلك فى 
الكتاب المزيز أوغن النبى صلى الله عليه وسلم ١أولا‏ كما فعلوا فى جمسسح 
الصحف ء وتد وين الد واوين ونحو ذلك » ويدل على هذا الاطلاق قوله 
-صلى الله عليه وسلم يما رواه مسلم “ عليكم بسنتى وسنة الخلفاء الراشدين 


من بعدی » وذ هب الى هذا ايخا طائفة من المحد ثين ) ه 


ونى هذا المعنى يقول دعجاج الخطيب : وتطلق السنة أحيأنا عند 
المحد ثين وعلما* أصول الفقه على ما عمل به اصحاب رسول الله د صلى الله 
عليه وسلم » سواء اكان ذلك فى الكتاب الكريم أ فى الماثورعن النبى-صلى 
الله عليه وسلم مأ لا » ويحتج لذلك بقوله صلى الله عليه وسلم : عليكم بسنتسى . 
so‏ الحديث ٠‏ وقوله أيضا : “ تفشرق أمتى على ثلاث وسبين أرقة كل ا 
فى النارالا واحد ةه قالوا : ومن هم يارسول الله ؟ ١‏ قال ؛ ١٠ا‏ “انا عليه 
واصحابی )۰ 


() كشاف اصطلاح الغنون۲:١٠٠۲ء‏ والحديث الذى أشار اليه هو حديث 
ابی مسعود الانصاری قال قال رسول الله -صلی‌الله عليه وسلسسم 
"يوم القوم اقرو#هم لكتاب الله ءفان كانوا ى القراءة سواء فاعلهسم 
بالسنة » فان كانوا فى السنة سواه فأقد ميم هجرة ء فان كانوا سى 
الهجرة سواه فاقد مهم سلما ء ولايوهمن الرجل الرجل فىسلطانه ولا 
یقعد نی بیته على تکرمته الا باذ نه؟ والحديث أخرجم ٠‏ المساجسد 
حدیث رتم۳ 1۷ء ن الصلاة ۲ :٠۷ء‏ د الصلاةء بابمن أحق بالامامة 
حديث رقم ٥‏ ۸ ء لكن الناظر فى هذا الحديث يرى أن كلمة السنة فى 
الحدیثلاتدل على معنى الشريعه ءبل د لالتها على معنى الحديسث 
المقابل للقران اولى واقربه ) 
0) الحديث والمحد ئون ٠١/۹:‏ 
9( الحد یث أخرجے جه الفتن باب افتراق الامم حدیث رقم ۳۹۹ من حديث 
بی‌هريرة » و ۳۹۹۲ من حديث عوف بن مالك و ۳۹۹۲۳ مسن 
OE i‏ مالك ء 
(Y(‏ 


وكذلك أوضح تصوير هذا المعنىد عزت عطيه فقال : وفى مجالنا 

مجال الحديث عن البدعة وتحد يد ها - تطلق السنة على ما يقابل 
البدعة استناد! الى المقابله بينهما من الأحاديث » كحديث المرباض‌بسن 
ساريه رضى الله عنه وفيه : ” فعليكم بسلتى وسنة الخلفا* الراشدين ٠٠١‏ 
وایاکم ومحد ثات الامور ٠٠٠٠‏ الخلايث » وحديث " من أحيا سلسسة من 
سنت ٠٠٠١‏ ومن ابتد ع بدعة لأترضى الله ورسوله <( الحديث ولحو ذلك 
فيقال فلان علىسنةء اذا عمل على وفق ما عمل النبى صلى الله عليه وسلسم 
كان ذلك مما نصعليه الكتاب أم لا ه وفلان على بدعة اذا عمل على خلاف 

ذلك ه وعلى ذلك تش تمل السنة كل ماتشتمل عليه الشريعة من قرآن يره 
مما ورد من الوسول ‏ صلى الله عليه وسلم ء وقد تشتمل ما استند السسى 
الشريعة عن طريق اقرته ء كأجتهاد صحي قال الشيخ الخضر حسيسن : 
وتطلق ‏ أى السنة ‏ على مايقابل البدعة فيراد بسها ما وافق القرآن أوحد يث 
النبی س صلی الله عليه وسلم س من قول أو فعل أو تقربر ه سواه كائت د لالسة 
القرآن أو الحد يشعلى طلب الخمل بباشرة أو بوسيلة القواعد المأخود ة مشهما 
ویلتظم فی هذا السلك عمل الخلغا* الراشدين والصحابة الاكرمين للثقة بأنسم 

لا یعون آلا على بین من آمر نبي 0) ء 


ومشل الفعل الترك ء فماجاءت السنة بطلب تركه يمتبر الخريح عن هذا 
الطلب بدعة مخالفة للسنة » ومن هنا يمكننا أن نقول مع أبن حزم : السنة هى 
٠‏ الشريعة لفسا ء وأقساما فى الشريعة فرض أو ندب "و اباحة أو تحريم أو 
كراهة ٠‏ كل ذلك قد سنه رسول الله -صلى الله عليه وسلم عن الله عز وجل" 


EEN E »چە‎ ٤ چد یرقم‎ ٤ 
Yl “° 1 ا میتت حد يث رقم‎ 

(۲) عزتاعطيةء البدعة: 1١١‏ نقلا عن رسائل الاصلاح ۳ :۸4/۸۳ 

(۳) البدعة : ۱۲١‏ ء نقلا ون الاحكام١ ٠)١:‏ 


(۲۸) 


ثانيا : فى كثير من الأ حاد يث جات كلمة السنة فىمقابلة القرآن أو معطوفة 
على كلمة الكتابء والمقابلة والعطى يقتضيان المغايره غالبا ه فمن الطبيمى ` 
أن تحمل على معنى مستقل يغاير المعنى الأول الذى هو تعاليم الشريعمة 
وقد فسر بالوحى غير المتلو وغير المعجز الذى كان ينزل على رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ‏ والذى عرف لدى العلياء بالحديثء 


وهذا التفسير أخص من التغسير الاول حيث أن التفسير الاول لكلمة 
السنة يشمل القرآن والحديث ء والمعنى الثانى يختص بالحديث فقسطهء 
وقد أشرت الى الموجب لذا التفسير وهو ذكر السنة فى مقابلة القسرآنء 
أو معطوفة على الكتاب ء ويمكن القول بانه متى اجتمما افترقا » وحيث يكتفى 
بذ كر السنة تشمل الائئين معا » وقد جاءت الاحاديث بالمعنى الثانى ء كیا 
جاءت بالممنى الاول ٠‏ ومن ذلك ؛ 


قوله ‏ صلی الله عليه وسلم : ” ترکت فیکم ما ان تمسکتم به لن تضلو | 


بعدی ء كتاب الله ء وسنة رسوله (), 


ف د اد ى الله عة لا هة سيل الل ت ا 
عليه وسلم الى اليمن قال : " أرأيت ان عرض لك قضاء كيف تقضى ؟ قال : 
اقضی بکتاب الله » قال : فان لم يكن فى كتاب الله ه قال : فهسنة رسول الله 
4 صلی الله عليه وسلم ‏ قال : فان لم يكن نى سنة رسول‌الله ؟ »قال : 
اچد رای آلو قال : فضرب صد ره ثم قال : الحمد لله الذى وفسسق 


(1) الحدیث اخرجه ده السنة باب فى لزوم السنة)٤‏ : ٠١١‏ حديث رقسسم 
1¥ 6ت العلمه باب الا خذ بالسنة واجتناب البدعة ) ٠)١:‏ / 
۰ |( و حدیث رقم ۱ ۲۸ ؛ جه مقد مةه باب اتباع سنة الخلفاء 
الراشدین۱ : ۱۷/۱۵ ء حدیث رقم ٤ » ٤)۳ ¡ ٤)۲‏ »د ی مقدمة باب 
اتباع السنةا )٤/ ٤۳١:‏ حدیث رقم ۰۹٦1‏ 


)۲۹( 


رسول الله صلى الله لما يرضى الل )ء 
وكذلك قوله صلى الله عليه وسلم ” يوم القوم اقروهم لكتاب الله 


فان كانوا فى القراءة سواء فأعلممم بالسنة ء فان كانوا فى السنة سواء٠‏ ء٠‏ 
oo‏ أالحد بف , 


ومن ذلك ما روى قبيصة بن ذ ويب انه قال :جاءت الجد ة الى أبسى 
بکر الصدیق تسال میراشہا فقال لہا أبو بكر : مالك فی کتاب الله شی » 
وما علمت لك فى سنة رسول الله - صلى الله عليه وسلم - فأرجعى حتسسى 
أسال الناس ٠٠٠١‏ الحديف )ء 


ومن ذلك أيضا حد يث حذيفة رضى الله عنه قال : حد ثنا رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ؛ ان الامائة ثزلت من السماء فى جذ ور قلوب الرجسال ء 
ونزل الغرآن ء فقراوا القرآن وعلموا الس ٠‏ الشذق 0 


وكذلك حديث أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول‌الله صلى الله 


() الحدیث اخرجه حم ۰۲۲۰:۰ ۲۲۲۰۲۳۲۱ ؛ء دى مقد مةه باب الفتيا 
ومافيه من ألشد ة۱ ٠٥١:‏ م حدیث رقم ۱۷۰ ۰ 

(۲) الحدیث سبق ذکر من اخرجه ‏ 

0) الحدیث آخرجه ط الغرائض باب ميراث الجدة ٠۳١:۲‏ ١ء‏ د الغرائض 
باب فی الجده ۱۲۱:۳ ؛حدیث رقم؟ ٩‏ ۲۸ ء ت الغرائض ٠‏ باب ماجاء 
فی میراٹ الجدہ ۳: ٤‏ ۲۸ ء حدیث رقم ۲۱۸۳ء جه الغرائض با ب 
میراث الجد ۲7 : ٩۱۰‏ حدیث رقم) ۲ ۲۷ء٠‏ 
1ء الاعتصآم باب الاقتد اء بسنة رسول الله صلى الله عليه وسلسم 
۹ :+ م الايمانء باب رفح الامانة والايمان من بعض القلوب وعرض 
الغتن على القلوب۱ :۱۲۹ ء حدیث رقم ۱۲۲۳ ء ت القد ره باب ماجاء 
فی رفع الامانہ ۱۲۱:۲۳ حدیث رقم ١‏ ۲۲۷ جہ الغتن ‏ باب ذ هساب 
الامانة ۲ ۱۳٣۲۹٣:‏ حديث رقم ٠ )٠٥۳‏ 


(۳۰( 


عل قال : کیف أنتم اذ انزل فیکم ابن مریم نامكم ء فقلت اتات 

ان الاوزاعی حدثنا عن الزهوى عن نافع عن آبى هريرة” واملمکم منک ء 

قال اہن ابی ذب : تد ری ما امک منکم ؟ » قلت تخبرلی ء قال : فامکم 
بکتاب رپکم تبارك وتغالی ء وسنة نبیکم ‏ صلی الله عليه وسلم ٠۰۰۰۰۰۰‏ .' 
الحديث ) الى غير ذلك من الأخبار والآثار التى نقلتعن الصحابسة 
والتابعين حيث قرن فيا التصريح بالكتاب( القرآن ) والسنة مما يدل 
على أن الحطف فيا للمغايرةء 


سذ ين المعنيين عرفت كلمة السنة فى الرعيل الاول ء ويهما اصطبغت 

الكلمة فى المفوم الاسلاى فى عصر النبى - صلى الله عليه وسلم وعصسر 

الصحابة والتابحين ه شم بد ات كلمة السئة تأخذ مفهوما أخص ٠‏ حيست أن 

علماء الشريمح الاسلاس بد أت لظراشم تختلف فى مد لول كلمة السلة تسسا 
لاختلاف الموضوع الذی يبحت فيه کل ریق مهم ٠‏ 


ثم جماعة فایتهم ابات أوتص حح کل ما نقل عن النبی صلى الله عليه 
وسلم من آقوال أو أفمال أو تقريرات أو صفات وشمائل أو سيرءمنذ ولادته | 
صلی الله غليه وسلم حت انتقاله الى جوار ره ۰ 


وهناك قوم کان‌هد فهم رسول .الله صلی الله عليه وسلم من حيث أنه 
مشرع وان "اقواله وافعاله وتقریراته حجة يستنبط مها الاحكام وهم علما* اصول 
الغقهه 


وجماعة ثالثة كانت غايتہا عرض مايصد ر من الناس من عمال يتعبد ون بها 
على ماجا* به النبی صلى الله عليه وسلم من تعاليم ء  nm E as i‏ 


n 
Ay 


)١‏ الحديث أُخرجم ٠»‏ الايمان٠‏ باب نزول عيسى بن مريم حاكما بشريمة 
نبينا محمد - صلى الله عليه وسلم | : ۱۴۳۷ء حدیث رقم ۰٠٥۵١‏ 


(۳۱) 


وا أحدث مخالغا له فهو بدعة وهم علماء العقيده ٠‏ 
وأخرون کانت نظرتې الى ا المكلفين وصبہا فی قوالب مسن 
جہۃة کونہا وأجبة أو طذوبه أو مباحة أو محرية أو مكروهة وهم علماء الق ٠‏ 


كل طائفة مختلغا عن تعر يف الطائفة الاخرى تبعا ا ٠‏ 


بھا کل فریق » ویمکن توضیح تعریف کل فریق بایجاز : - 


أ تعريف السنة نى اصطلاح المحد فين : 


هى : ما أضيف الى النبى صلى الله عليه وسلم من قول أو فمل أو 
تغرير أو صاة خلقية أو خلفية أو سيرة ه سواءكان ذلك قبل البعثة كتحاش سه 
سصلى الله عليه وسل فى غار حراء ام بعدها ٠)‏ 


دا می لی ایی الت فی رول الل حلی الله 
عليه وسلم الامام الهادى الذى أخبر الله عنه أنه قد وة حسنة ء وأسوة يجسب 
على المسلمين أزيتاسوا به لذ اکان عملم اثبات وتصحیح کل ہا يتمل ت 
من أقوال أو افعال او تقریرات وخلق وسيرة وشمائل » وأخباره سواه أثبتست 
أحكاما شرعية أو لا ه وسوا* كان ذلك قبل الرسالة أو لا ه وهى e‏ 
مراد فة للحديث ١‏ وقد استمد هذا الاصطلاح من الاستخدام‌النبوىللمبارة . 
فى مقابلة القرآن كما سبق بيانه ه وكذلك من تفسير السلف للسنة بأنها آتار 


)١(‏ تد ریب الراوی : 1C7‏ رشاد الفحول : ٠۳‏ ء السنة قبل 
التد وين :1 وال الخدت ا معجا اج الخطيب ۱۹ » الحد يسسث 
والمحد ئون ٠١:‏ ى البدعة ١١۸:‏ ء Eg‏ اصول الحديسث : ۲۷ 
السنة النبوية ومكانتها فى التشريع عباس متولى حمادة :۳ ۲ه 


(۳۲( 


رسول الله -صلى الله عليه وسلم » منذلك ما اورد السيوطى قال : وأخسح 
اللالكائى عن أحمد بن حنبل قال + السنة عند نا آثار رسول الله صلى الله 
عليه وسلم والسنة تغسير القرآن » وهى د لائل القرن () 


هی کل ماصد رعن النبی۔ صلی الد ه عليه وسلم غير القرآن الكريم مسن 
قول أو فعل أو تقریر ء مما یصلح أن یکون دلیلا لحکم شرمی 9)ء 


وذ هاب غلما* أصول الفقه الى هذا الثعريف ببثى علىأن موضوع علسم 
أصول الغقه عند هم متجه الى الد ليل مومنه السنة التق هى عبارة عن أقسوا ل 
النیی ‏ صلی الله عليه وسلم ۰ وافعاله وتقریراته التی کائت طریقته فى الد ين 
بالبيان ه وأمرنا باتباعا ه ولذا يقول الاصولى : هذا الحكم ثابت بالسنسسسة 
أى د ليله السنة لاغيره من الادلة ٠‏ 


ج السنة فى اصطلاح .الفقہاء : 


هى الطريقة البتيمة فى الدين من غير أفتراض ولا ؤجوب ‏ ء 


»( مفتاح الجنة فى الاحتجاج بالسنة : ٠)1‏ 

۲١ ء أصول الحديسث*‎ ١١: السنة قبل التد وين‎ ٠۳۳: اراد الفحول‎ )١( 
ء لمحات فى أصول الحديث :٠۳ء السدة النبويسة‎ ٠١۹ : البدعة‎ 
الحديث والمحد ثون : ۹ء کشاف اصطلاع‎ 6 ١: ومکانتہا فی التشريع‎ 
Yer: الفنون‎ 

۳) السنة قبل التد وين ٠‏ وقد اختلف الفقها* فى تحديدالسنة تب ىا 
لا ختلاف انظارهم ء وتغاوت آفهامم ەوقد ذ کر اللكنوى فى كتابه تحفة 
الاخار نی احیاء سنة سيد الابرارعدة تعريفات السنة لدى الفقهاءء 
واعترض علی کئیرمنہا وارتضی منہا تعریغا هو : ما فی فعله واب وفی ترکه 
عتاب لاعقاب 6 وجعلما بعش الفقہاءُ منقبيل المند وب کالبیضاوی ؛ 


(TF) 


وتعريف علما* الفقه للسنة بهذا التعريف معتمد على نهم بحشوا 


عن رسول الله صلی الله عليه وسلم الذی تد ل أفعاله على حکم شرعی » وهم 
يبك ون عن حكم الشرع فى أفعال العباد وجوها أؤ حرمة "او اباحة أوغيسر 
ذلك ء زقد استمد وا هذا الاصطلاح من أطلاق بعض السلف السنةعلسى 
ماطلب شرعا طلبا غير جازم ء ذلك ماجاء عن على رضی الله عنه انه قال 
السنة وضح الكى على الكى فى الصلاة تحت الزة () 


(MW 


= فی شهاجه فقال : والمند وب مایحمد فاعله ولایذ م تارکه » ویسمی سنة 


وناظة ء وقال البد خشى : والسنة عند الحنفية فى الطريقة المسلوكة 
نی الدین ٭ یطالب باقامتہا بلا افتراض ووجوب وقسموها الى سنسن 
الزوائد كسير التب -صلى الله عليه وملم في اللباسوالقيام والجلوس 
وسٹن الہدى کالادان والاقامة ونحوها » واوجبوا غلىی ترك الثائيسسة 
الاساءة والكراهة دون الاأولى ۰ اه باختصار من البدعه ٠١/٠١۹:‏ 
وقد أوضح ذلك التہاوند ى أيضا لقال فى تمريف السنة ى الاصطلاح 
ر ومشها ماثبت فى السلة ويسيذ | المعلى وقع فيما روى عن أبى حلياسة 
ان الوتر سنةه ٠۰٠۰٠۰٠۰٠٠۰٠۰‏ » ومنها مايعلم النفل وهو ما فعله خير ' 
من ترکه من غیر افتراض ولا وجوب ہ وشا النفل ه وهو ما یثاب المره 
على فعله ولایماقب على ترکه ه کذا فی البرجندی فی بیان سنسسن 
الوضوٴ ٠٠٠٠‏ ومنها الطريقة المسلوكة فى الدين من غير وجسسسسوب 
ولا افتراض » ولمنى بالطريقة المسلوكة ء ما واظب عليه الثبى صلى الله 
عليه وسلم ولم يترك الا ناد را «أو واظب عليه الصحابة كذلك » كسلا ة 
التزاويح » فان تعلقت بتركها كراهة أو اساءة فهى سنن الهسسدى : 
الفجر ۰۰۰٠‏ رالا » أى وان لم يتعلق بتركہا كراحة أو اسا*ة تسمسى 
سنن الزوائد أو الغير موكد ة ء فتارك المو*كد ات يعاتب ء وتسارك 
الزوائد لايعماتب ه فالتقييد بالمسلوكة فى ‌الدين خرح النغل ٠‏ اه مختصرا . 
من كشاف اصطلاح الفنون ۳ ١ ٠/۷ ٠۳:‏ ۷ وانظر كذلك أصول الحديث 
لمجاج الخطيب؛ ٠١‏ ء٠‏ السنة ويكانشها فى التصريسح ٠٠:‏ ء ارشاد 
الفحول ؛ ۳۳ ء السنة اللبوية ومكانشها فى الغشريح ١١٠٠ء‏ لمحسات 
ئی أصول الحد يث ۲ : الاحکام ئی اصول الاحکام۱ !۰.۲۲۱۲ 


أخرجه د ٠‏ الصلاة باب وضع اليمنى على اليسرى فى الصلاة ۲١٠:۱‏ ء 
حدیث رقم ۰۷٣‏ 


(۳¢) 


وكذلك قول مكحول رحمه الله : السنة سنتان » سئة الالحذ بها 
فريضة ء وترکہا e‏ بها فضيلة » وتركها غير حيح «). 


وقول أبن الزبير : صف القد مين ووضع اليد على اليد سنال 
قد ميه فقال : أخطا السنة ه ولو راوح بينهماكان آعجب الى , 


د السنة فى اصطلاح علما* العقيد ة والوعظ والارشاد : 


والعباد ات وتقابلىما البدعةء 


وهذا التعر يف تبح لاشتخال علما* العقيد ة والوفظ موالارشاد فى حصر ٠‏ 
الاعمال التعبد يه وضرورة موافقشما بماجاء عن النبىس صلى الله عليه وسل ه ورد 
كل ماغالف ذلك ء وهذا الاستعمال ه مستمد من الاتا ر الش جات فيا السلة 
ف مقابلة البدعةه 


من ذلك : ماروی ابن مسعود أن النبی صلی الله عليه وسلم قال : 
" سيلى أموركم بحدىرجال يطفئون السنة ويعملون بالبدعة » ويو خرون الصلاة 
عن مواقیتما ه فقلت: يارسول الله ار ن اد رکتہم کیف افعل ؟ قال : : تسالسى 
يا ابن ام عبد » كيف تفعل؟ ء لاطاعة لمن عصى الله ©) ء 


وذ لھ اوی ان یران ن حصين سئل عن الرجل يطلق امراته شم 


ب 


۱( ا دي بقد ة٠‏ السسنة قاءية على الكتاب٠ e ۷٠‏ 

0( أخرجه د ٠‏ الصلاه ۰ باب وضع اليش على‌اليسرى نى الصلاة ٠٠:)‏ 
حد يث رقم ‘Yo ٤‏ 

) أخرجه ن الصلاةه الصف بين القدمين فى الصلاة ۲۸:۲٠ء‏ 

9( أخرجه جه الجهاد ء باب لاطاعة فى معصية الله ؟: 1١١٠ء‏ 
,حدیث رقم ۵ ۰۲۸1 


. (۳) 


بق ا و بب ا طلاقہا ولا على رجعتا فقال : طلقت لخير نة » 
وراجعت لغير سنة 


وكذلك ماجاء عن عبذ الله بن مسعود قال : القصد فى السنة خير 
من الاجتهاد فی البدعة ©) 


وسا ری سغیان عن ابی ریا شیخ من آل عبر قال : رای سعید بسن 
السيب رجلا يصلى بحد العصر ركمتين يكثر فقال له : يا أبا محمد ايعذيئق 
الله على الصلاة ؟ قال : لا ولكن يعذبك الله بخلاف الرنة ) ء 


هذه اهم الاصطلاحات المتغق عليما والتى ذهب اليما علماءالشريمة 
الاشلامية فىاستحمالكلمة السنة » وهى كما سلف مختلغة المراد تبعا لاختلاف 
الموضوع الذى يسحث فيه علما باه جاء استعمال خر لكلمة السنة ا طلقسسه 
بعض الملما* على مسلى معین ه قصد منه ه ماكان عليه العمل فى الصمسسدر 
الاول " ء وهذا الاستعمال يختلف مع التعريفات السابقة وخاصة تعريف علماء 
الحديث للسنة ه اذ ان تعريف السنةء بماكان عليه العمل المأئور فى 
الصد رالاول قد يتعارض مع الحديث ء بمعنى الخير المروى عن الرسسول_ 
صلى الله عليه وسلم ‏ ولہذا جات عبارات‌عن بعض‌الائمة ظاهرها تعسارض 
. السنة مع الحديث قال عبد الرحمن بن مهدى : لم أرأحدا قط أعلم بالسنة 
ولا بالحدیث الذى يد خل فى السنة من حمادبن زيد ©) ء 


() اخرجه د الطلاقء باب الرجل یراجم ولا یشهد ۲: ٠٠١۷‏ حديسث 
رقم ۰۲۱۸ 
(۷) دى مقدمة باب فى كراهية أخذ الرأى٠‏ + حدیث رقم ۲۲۴ 


0( دی مقد مة باب ما يتقى من تفسير حد يث النبى صلى الله عليه وسلسسم 
وقول غیره عند قوله ۱( :۹1ء حدیث رقم ٤)٤۲‏ 


9( الجن اتدل ٠۲/۲‏ : ۳۸ ء أصول الحديث :٠٠ء‏ 


)(۳( 


وقال ایضا عند ما سئل عن‌سغیان الثوری والاوزاعی ء ومالك : سفیان 
الثورى امام نى الحد يث وليسبامام فى السنة ء والاوزاعى امام فى السنسة 
ولیس بامام فى الحديثء ومالك امام فیا ١ه ٠‏ 


وكذلك قول على بن أبى طالب كرم الله وجهه لعبد الله بسن 
جعفرعندما جلد شارب الخمر ارہعین جلده : کی » جلد رسول الله 
صلی الله عليه وسلم امین ه وجلد ابو بكر أُرہعین ٭ وکملها عمر ثمائیسن » 
وکل .)و 
ولں سه 


انا ف بال ي هذ ال را كا قرا به الخد مرن 
وهی :+ ما اضيف الى النبى -صلى الله عليه وسلم من قول أو فعل أو 
تقرير أو صفة خلقية اوخلقية أو سيرةء سواه اكان ذلك قبل البحشسسة 
کدحنش فی غار حرا* أو بعد ها هھ وس بمہذ | التعريف مراد فة للحد يسسث 
للنبوى » ارى من المستحسن المتطرق لبيان معنى الحديث لمة واصطلاحا 


تعريف الد يسث ؛ 


1ے الحديثلغة: 

الجديد من الاشياء ء ضد القديم ء لاله يحدث شيثا فشيشا ء 
والجمع احأدیث کقطيح واقاطیح » وهو شان علیغیر قياس « ويستعمل فسى 
قليل الكلام وكثيره ). 


٠٠: اصول الحديث‎ )١( 


»( حم بترتیب ا حمد شاکر : ۲ : 6۸ / ٤1‏ ی اول 
الحديث : ١۲ء‏ 

0( الخلاصة فى اصول الحدیث : ۲۰ ۰ تد ریب الراوی : ٦‏ کشاف اصطلاح 

oTY1:۲ الفنون‎ 


(FY) 


قال فی القاموس: حد ث حد وثا وحد اثة نقيض قد م ه وتضم داله اذا 
ذکر مع قدم وحد ثان الامر بالکسرء أو له وابتد اوه کحد اثته ٠ ٠ ١‏ ٭والحد یٹ 
الجد يد ٤‏ والخبرء كالحديش جمعه أحاديث » شاد ويجمع على احدثه 
وحد ث کا رغه وقضب ). 
ویراد به ضا کل کلا م یتحد ثب ء وینقل وبل الانسان من جہة 
السمع أو الوح فى يقظته أو منامه » من ذلك مثلا قوله تعالى ” ومن أصدق 
من الله حد یا ) وقوله ” فلیاتوا بحد یٹ ہثلے * ۵ قد سی کتابه حديا » 
وكذ لك على الاصل اللغوى » وفى القرآن الكريم أيضا : ” واذاً سر النبسى 
الىبعض آزواجه حدیٹا " (( ا فن تايل الأحاد ي0( ای دا 


بخ ااا 0 


ب س الحد يث ى الاصطلاع : 
وحيث أن المحدثين جعلوا الحديث مراد فا للسنة فتعريفه هسو 
تعريف السنة ء كما أن الاصوليين نظروا هذه النظرة للحد يث فجعلوه مراد فا . 
للسنة حسب اصطلاحا عند هم ء وعرفوه ايضا حسب تعر يف السشة ه قال 
الشيخ طاهر الجزائرى : الحد يث أقوال النبى صلى الله عليه وسلم وافعاله ‏ 
وید خل فی افعاله تقریره ه وهو عد م انکاره لار رآ أو بلغه عمن یکون منقاد | 


0( القاموس المحي ط ١‏ :١۲١٠ء‏ 

0) مصاضرات نى علوم الحديث ٠٠٠:‏ 
(۷) سورة النساء أية۷٠‏ 

90( سورة الطور أية ٣ ٤‏ 

0( سورة يوسف اية ٠١١٠:‏ 

(۷)ِ لمحات ئی آصول الحد يث ء 


)۴۳۸( 


للشرع أما ما يتعلق به عليه الصلاة والسلام من الأحوال فان كانت اختياريسة 
فهى د اخلة فى الأفعال وان كانت غير اختيارية كالحلية لم تد خل فيه 
اذ لایقعلق بہا حکم یتعلق بنا ه 


- وهذا التعريف هو المشمور عند علماء اصو ل الغقه وهو الموافسق 
لئ“ 

وخب عين الى اذخال ل مايضاف الى النبى -صلى الله عليه 

وسلم فى الحد يث فقال فىتعريغه : علم الحديث أقوال النبى - صلى الله عليه 

وسلم وآحواله 6 وهذا التعريف هو المشہور عند علماء الحديث وهو الموافسسق 


لفضهم » فيد خل فى ذلك آكثر مايذ كر فى كتب السيرة كوقت ميلاد ه علي الصلاة 


وذ هب بحضسهم فى تحريغه ؛ الى أنه ما أضيف الى النبى صلى الله عليه 
بوسلم او الصحابى أو التابعى فينطو ى تحته مارفع الى الثبى صلى الله عليه وسلم 
وهو الحديث المرفوع ء وما آضيف الى الصحابى ء وهو الحد يث الموقوف ءوما وقف 
به عند التابعی » وهو الحد يث المقطوع ), 


وعرف الند وى الحديث بانه كل واقعة نسبت الى النبى -صلى الله 
- عليه وسلم ولوكان فعلها مرة واحد ة فى حياته الشريغة 1و رواها عنه شخص وا حر) 


وذ هب بحضهم فى تعريف الحد يث الى انه ما أضيف الى النبى صلسى 
الله عليه وسلم من قول فقط ء قال الجزائرى : وأما السنة فتطلق فى الاكثر علسى 


»( توجيه النظر ٠۲:‏ 
(۴) تحقیق معنی السنة بیان الحاجة الیہا ‏ للسيد سليمان الند وى : ١۸‏ 


(۳۹( 


ا ايف الى النبى صلى الله عليه وسلم من قولًو فعل أو تقرير » فى مراد فة 
للحد يث عند لاء الاصول » وهى أعم منه عند من خص الحد يث با أضيف السى 
الئبى- صلی الله عليه ولم من قول قط ) 


وثمة کلمتان كثيرا مأثترد د على السنة المحدثين لا صلة بما لحسن 
بصد دہ هما ٭الخہرہ والائر ا ری من المناسب تعریفہما وہیان مابینہما ین 
الحد يث من صلة . 
اوا :الخر : 


الخبر اى اللغة ٠‏ قال الغيروز اباد ى+ الخبر محركة ء النبا ء ج أخبار 
جج أُخابیره ورجل خابر وخبیر» وخر ککتف وحجر؛ عالم به » وأخبره خبسوره ه 
باه مأعند ه ). 


۱ 
() توجيه النطر؛ ١ء‏ ويلاحظ أن الاسصطلاح نى كلمة الحديث- مستمد 
من اطلاق النبى صلى الله عليه وسلم على اقواله وأفعاله ء اسسم 
الحد يثء کہاجاء ئی حد یٹ بی هريرة رضی الله عنه ائ سال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم من أسعد الناس‌بشفاعتك يوم القبامسسه 
فقال له : لقد ظننت الايسالنى عن هذا الحديث أحداولى منك لما 
رايت من حرصك على الحديث ٠٠٠١‏ الحديث أخرجه البخارى ٠‏ 
الملم ٠‏ باب الحر صعلى الحديث ٠٠٠/٠١ : ١‏ وانظر كذلك نظره 
عامة فى تاريخ الفقه الاسلامى على حسن عبد القاد ر ١٠٠٠ء‏ السنة قبل 

التد وين ٠۲٠‏ 
وكذلك ماروی ابو هارون المد ی قال : کنا ذا اتینا ابا سعید الخد رى 
قال : مرحيا بوصية رسول‌الله -صلى الله عليه وسلم قال ء قلنا ؛ وماوصية 
رسول الله صلی الله عليه وسلم؟ قال ؛ قال رسول‌الله ‏ صلی‌الله عليه 
وسلم : " آنه سیاتیبمدی قوم یسالونکم الحد يث نی » فاذا جاو كسم 
الطوا بم وحد ثوهم ٠١١ ٠‏ الحد يبثه شرف اصحاب الحد يست ۲٠١‏ 
يلصرف الى السند والمٿتن مما ۾ وقد یراد به السند د ون المتن کماقال 
الد ار قطنی : د خلت على أبی محمد بن زیر وأنا ان ذاك حدث وبیسن 


)٤۰( 


وقال الطيبى : الخير هوكال ينيد پلفبه نسبة شی؟ الى كی سى 
الخايج ١ء‏ والكلام یشمل المفید وغیر هه فقوله : فيد بنفسه ه يخ غیره ء مثل 
قائم فی زید قائم ء وقولك : الغلا الذى فى قولك ٠‏ الغلا* لزيد ٠‏ فعل كذا 
وکذا ه 


وقوله فى الخان ء ألانسانيات ٠)‏ 


قال ألزالى + الخهرء انه القول الذى يتطرق اليه التصديسسق او 
التکذ يب 0ء 


الخبر فى الاصطلاح : 
ذهب بحض‌الملماء فی تعریف الخبرہ بائہ ما شيف الى النبى صلى _ 
الله طيه وسل أو الصحابى او التابعى ٠‏ وذ هب خر ون الى أن الخبر :ماأضيف 
الى الصحابى أو التابعى ء فملى التعريف الاول يكون الخهر مراد فا للحديثه ' 
علد من عرف الا خير بالمرفوع والموقوف والمقطوع ء أو الخبر أمم من الحد يبثعلسسد 
من قصرالحد يث على المرفوع فقط ء أو المرفوع والموقوف٠‏ | 


) أما على التعريف الثانى ء فالخبر مباين للحديث + ان الحديث خاص ٠‏ 
بالمرفوع ء والخهر خاص بالموقوف والمقطوع 7 


a‏ ید یه کاتب له وهو یملی عليه الحد يث من جزٴ ء والمتن من جزه آخره 
وظن انی لا اتنبه على هذا | هھ لسان المیزان ۲٠۳:۳‏ 

0 القاموس‌المحي ط ۲ : ١۷‏ 

)١(‏ الخلاصة ۳٠:‏ أآى حديث النفس 

٠١۲:٠: المستصفى‎ (۴) 


9) تدریب الراوی :٦ء‏ کشاف اصطلا الغنون ٠۲۸٠:۲۲‏ 


) €(( 


قال الجزائرى : قد عرفت أن الحديث ما أضيف الى النيى عليه الصلاة 
والسلا م فيختصبالمرفوع عند الا طلاق ء ولايراد به الموقوف الا بقرينة ءوأما الخبر 
فانه عم لاه يطلق على المرفوع والموقوف فيشمل ما اضيف الى الصحاء 
والتابعین » ولیه یسیی کل حد يث خیرا مولایسمی کل خر حدیثا * وقد اطسق 
بعض‌العلما* الخديث على المرفوع والموقوف فيكون مراد فا للخبر موقد خسسص 
بعضهم الخديث بماجاء عن النبى -صلى الله عليه وسلم ء والخير بماجا* سن 
ایکون اا ا ٩‏ 


) يقال أبن حجرة الخهر عند علماه الفن مرادف للحد يث نينطلقان غاسى 

المرفوع وعلى الموقرف والمقطوع ء فيشمل ماجاء عن الرسول _صلى الله عليسه 
وسلم ء وعن الصحابة والتابعين ء وقيل a‏ ۾ فكل 
ا حد یٹ خير ولاکس 0( 


وقال مجاج الخطيب ؛ وقيل الحد يث ماجا* عن النبى ى صلى الله عليه 
Sh E E‏ 
ونحوها اخباری )۰ 

قلت: هذا اى ا وھی کیا تری مص طلحات یتسع لپاالمعمنى 
اللخغوى ولا يكن ترجيح بحضہا علىبعض اذ لاشاحة فى الاصطلا ٠‏ 


ثانيا + الاشر 
٠أ‏ الاثرن اللغة : 
قال فی القاموس : الاثر یحر که ١‏ بقية الشیى* هج آثار واثور ۰۰۰۰۰۰ 


0( توجیه النظر ٠:‏ 
%( تد ریب الراوی : ٦‏ ء السنة قبل التد وين ۲٠:‏ 
۳0) السنة قبل التدوين ۲٠١‏ 


)(€۲( 


ونقل الحد يث وروايته كالاارة 0). 

وقال السيوطى ء ويقال : أثرت الحد يث بمعنى روايته ء ويسسى 
المحدث أثريا نسبة للاثر )ء 

وأما فى الاصطلاح فہومرادف للخبرء 

قال الجزائرى : وأما الاثر فاه مرأد ف للخبر #فيطلق على المرفوع 
والموقوف ء وفقها* خراسان يسمون الموقوف بالاثرء والمرفوع بالخبر 9) 
فقہا* خراسان یکونان متباینین ۰ 

قال السيوطى + ان المحد ثين يسمون المرلوع والموقوف بالائر ه واننقهاء 
خراسان يسمون الموقوف بالاثر ه والمرفوع بالخبر 0) ٠‏ 

هذا بعض مايتعلق بالأثره وقبل أن أختم هذا الجحث يجدر بسى 


٠ن‏ أتناول بيان الغرق بين السلة وبين الحد يث حسب تعريف علماء التشريسسح ٠‏ 
الاسلای ۰ 
ہی 


الغرق بين السنة بين الحديث : 


بعد تعريف كل من السنة والحد يث نقول : اسما متراد فان لدى غالسب 


(۱) القاموس‌المحي ط ۳٠۲:۱‏ 
0) تد ریب الراوی : ٦‏ 
0( توجیه النظر :۲ 
0) تد ریب الراوی ٦:‏ 
)¢۳( 


المحد ثين والاصوليين » وقد اشرت الى أن بعض‌العلما*قد ذهب الى التفريق 
بينهما وعرف السنه بانسها التطبيق العملى , او العمل المتوارث عن النبسى 


1 وأنه ما ضيف الى النبى صلی iT‏ فقطه ا ممصن 
المناسبعرض هذہ الاقوال ومناقشتہا وبیان ما ترج لی منہا ۰ 


قال التهانوی ؛ وكثيرا مايقع فى كلام آهل الحديث » ومنن پم العراقی 
مايد ل على تراد فما والمغهوم من التلوي أن السنة أعم منالحد يث حيث قال : 
السنقماصد ر عن النبى صلى الله عليه وسلم غير القران من قول ه ويسمسسسسى 
الحد يث أو نعل تقر () ء ۰ 


وقال الندو ى : كنا عقد نا مفالنا هذا لبيان السئة والدعوة اليا ء 
ولكن اقتضت الحال أن تبحث أولا عن الحديث الذى هو أعم سن السنةه واذا 
انتهى ذلك فلنبحثعن معنى السنة ولنذكر الغرق بين السنة والحديث» فأن 
كثيرا من الناس لايغرقون بيشهما ويجملونهما فى منزلة واحد ة و ينشأ عن ذلسسك 
ضرر کبیر (٩‏ 

قلت : ثم عرف الحديث رالسنة بقوله : 

الفا اكل واف بست الى ال NL‏ 

مرة وأحد ة فى حياته الشريغة أو رواها عنه شخص واحد ه 


() کشافی اصطلاح الغنون ۱ : ۲۷۹ 
0( تحقيق معنى السنة : ۸٠ء‏ 


)€€( 


وأما السنة فهى ئى الحقيقة اسم للعمل المتواترء آعنی كيفية عمل 
الرسول_ صلى الله عليه وسلم - المنقولة - الينا بالعمل المتواتر بانمقد 
عمله النبى صل الله عليه عليه وسأم شم من بحد ه الصجاية ء ؤم بعد هم التابعون 
وهلسم جرا ولايشترط تواترها بالرواية اللفظية فيكن أن يكون الشى* متوات را 
عملا ولایکون متواترا لغظا كذلك يجوز أن تختلف الروايات اللفظية فى بيان 
صورة أو واقعة فلا يسى متواترا من جهة السند ولكن تتفق الروايات اللي 
على كيفية العمل الممومية ء فيكون بتواترا عمليا » فطريقة العمل المتواتر هسى 
المسماة بالسنة » وهى المقروئة بالكتاب فى قوله عليه السلام " تركته فيكم أمريسن 
لن تضلوا ما ان تسکت بہما ہ کتاب الله وسنة رسوله * ٩‏ وهی التی لایجسوز 
لاد من المسلمين کائنا من کان ترکہا أو مخالفتہا » والا فلاحظ له فى 
الالام مثلا اذا علا أن ن النبی صلى الله عليه وسلم من حین فرضت علیسه 
الصلوات الخمس واظب غليها مدة ياه الشريفة فى هذه الاوقات المعلوة 
وسهذ د السهيثة المعروئة » وكذ لك الصحابة بعد ه ٠‏ والتابهون بعد م ثمالمسلمون 
الى يومنا هذا سواه مهم الذين وجد وا قبل تد وين كتب الحديث أو الذيسسن 
وجد وا بعد هم ء واتغق المسلمون قرنا بعد قرن مع اختلاف اعصارهم ولد انم 
وأفكارهم ونحلمهم على أ ن النبى صلى الله عليه وسلم والصحابة كانوا يصلسون 
خس مرات فى اليوم والليلة فى هذه الاوقات المملومة بسهذه الصورة المخصوصةء 
وسہذه الارکان ٴ هو التواتر العملى ء وانكاره مكابرة بل جنون لايتجرا 
اقل اقل : ان تعيين هذه الاوقاتللصلاة أو هذه الاركان هو من ضح 
المحد ثين أو الفقها* ء وقلد هم نيما السلمون لائنا لو فرضنا أن كتب الحد يكف 
والغقه ماوجد مشها شى“ ففى تلك الحالة أيضا كانت الصلاة تكون معروفة بهذ 
الشكل منقوله الينا بالتواتر العملى ء وكذلك الامر فى الزكاة والصيام والحح 
وسائر الفروض والمحرمات٠‏ رتد وين كتب الحد يث انما هو بمنزلة تسجيل لتاريخ 


) €( 


هذا العمل بصورة واضحة محفوظة » فهل هذا التسجيل لكونه وقع فى القسرن 
الثانى أو الثالث يسقط ذلك التواتر العملى عن د رجة الاعتبار أو ينقص من قيمته ؟ 
کلا ‏ بل زاد ت قیمته ود رجته بهذا التسجيل الخالد الذكر العديم المثال ٠‏ 


وقد ظہر ما تقد م أن بين الحديثوالسنة فرقاكبيرا ء فالحديث هو 
الرواية اللغظية لأقوال الرسول عليه السلام واعماله وأحواله ء 


وأا السنة فهى الطريقة المتواترة للممل بالحديث ء بل بالقران أيضا 
مثلا ورد نى القرآن الامر باقامة الصلاة ومين فيه بعض تغاصيلىها أيضا «فالرسول 
عليه السلام صلى بموجب ذلك وقال لنا : صلواکما رایتمونی‌آصلی » واستمر علسی 
تلك الكيغية » وكذلك الصحا بة فالتابعون وسائر المسلمين » وهكذا الامر فسى 
الصيام والزكاة والح وسائر الاوأمر القرانية فالصورة المملية التى رسمها الرسو ل 
غليه السلام لألغاظ القرآن هى السئة ه وهى ئى الحة يغة تفسيرعبلىللقرآن وهسى 
من هذ د الحيشية أعلى من الروايات اللفظية بمراتب كثيرة ) 


وقال الد كتور محمد أديب صالع : ولايفوتنا أن تذكر أنه قد ترتب علسى 
تنوع النظرة الى السنة وتعد د تعريغاتها حسب هذا النوع نتيجة هامة فى الفرق 
بین کونمها قول الرسول صلی الله عليه وسلم وفعله وتقریره وسین کون ا 
الواقع المملى المنقول عن الرسول - صلى الله عليه وسلم وأصحابه فى تطبيسق 
مباد ى“ الدين وأحكامه فقد ينقل عن النبى -صلى الله عليه وسلم حد يث لفظى 
يتناول حكما من الاحكام » وفى ميد ان البحث والنظر يثبت للعلماء أن الواقالذ ى 
جرى عليه العمل من فعل الرسول وأصحابه مختلف عن المد لول الذى يعطيه 
ذلك الحديث اللفظى ء وفى مثل هذه الحال نرى العلما* يعبرون بقولهم : جاه 


۲٠/٠۸ تحقيق معنى السنة:‎ )١( 
)( ) 


الخديت لى كذا والستة على كةا ٤‏ أئ. أن الدى خرن غل الل ى م 
الرسول - صلى الله عليه وسل وتناقله السلمون من أصحابه هوعلى خلاف 
ماجا* فى النص‌المنقول لغظا عنه عليه السلام - وهذا كثيرعند الامام مالسك 
رحمه الله تعالی والذی كان يقيم كبيروزن لعمل أهل المدينة باعتبارهسم 
المو“تمنين على ميرا ث النبوة من التطبيق الخملى للشريحة ء ولم يترك العلساء 
هذا الامر هد را بل ضبطوه علىآساس من قراعد المعارضة والترجي ء فلذا 
صحيح الثبوتعمل المتجهد على التوفيق ان أمكن والا عمد الى القرائن التسى 
یمکن ان ترج واحد امشہما علی الاخرہ هذا اذا لم یعلم تاریخ کل منہمسا ؛ 
اما انا عام التاريخ کان المتاخر ناسخا للمتقد م » شان ای حد یشن لفظیین قد 
یبد و بینہما شی* من التمارش ۰ 


ومن هذا الباب فى التلريق بين ممنى الحد يث والسنة فى بهسسسض 

الحالا ت وحسب الاستعمالا ت يحمل مثشل قول عبد الرحمن بن سہدی س وهو مسن 

هو وثوقا ومعرفة بالرجال- حین سئل عن الاوزاعی وسغيان بن عبينة ومالك بسن 

ائس‌آیہم أعلم ؟ نقال : الاوزاعی امام فى السنة -وليسبامام فى الحديسثء 
وسغيان امام فى الحد يث وليسبامام فى السنة ء ومالك امام فیا ى ) 


وقيل مناقشة هذين القولين يجمل تلخيصہما فيمايلى :- 

1 أن السنة أعم من الحديث ء ان الحديث خاصبقول الثبى- صلى الله 
عليه وسل ء اما السنة فتشمل القول والغمل والتقرير - وهذا رأى البعض 
وذهب بعضالى أن الحديث أعم من السنة لان الحديث انما هو يمثابة 
السجل التاريخى للسنة ء فهو يشمل كل واقعة حدثت للنبى صلى الله 


0 لمحات فی اصول الحدیث :۳۳/۳۲ ء وانظر السنة قبل التد ويسن : 
1/11۹ 
(Y۷)‏ 


عليه وسلم ء بخلاف السنة > فانها العمل المتواتر المنقول عن النبى صلى الله 


عليه وسلم وأصحابه ۰ رأصحاب هذا القول ائما حلم الامر النبى هذا التفريسق 
بين السنة وبين الحد يث أنهم وضموا فی اعتبارھم مایلی :- 


~١ 


8 


كون السنتهى الميل المتواثر المنقول عن الثبى_صلى الله عليه وسام 
وأصحابه » 


کون الحد يث لم يبلخ د رجة التواتر لانه لم يدون الا فى القرن الثانسى 
أو القرن الثالك ٠‏ 
تغريق بعص العلما* بين السنةربين الحد يث» وهو د ليل على فا 


التمارض بين الد ليلين اما بالاعبال واما بالا همال ٠‏ وذلك بالجسع 
أو الترجيح وهو د لیل على تخایرهما ۰ 


المناقشسسة : 


١ 


ان قصر الحد يثعلى أقوال النبى -صلى الله عليه وسلم دون أفعاله 
وتقرپراته - اصطلاح لقاتله لایترتب علیه ای اختلاف » وانماهوسسن 
باپ المغايرة فى الاسماء ٠‏ فيطلق على الاقوال الحديث ء وعلى غيرها 
السنة ويره يطلق الحد يث أو السنة على ألاقوال والافمال والتقريرات 
وکل اطلاح لامشاحة فيه * ٤‏ 

ان اذهب اليه الند وى من جعله الحد يث أ عن السنةء وتعريفه 
السنه بانا العمل المتواتر المنقول عن النبى-_صلى الله عليه وسلسم- 
دون رد وتشيله هذا العمل - بالصلاة والزكاة والحج ٠‏ فان اراد » 
ابات شرمیتہا رأن النبى - صلى الله عليه وسلم عبلها واستمر على ذلك 
فسلم أن ذلك نقل عنه بالتواترء 


(.€A) 


أما كيفية الاد اء بعض‌الجزئيات فلا شك أن هناك أمورا اتغق الصحابة 
فمن بعد هم على نقلمها ء وهذا الاتغاق فى النقل اكسبها التواتر أيضا ء كنم 
اختلقوا فى بحض‌المهيئات والصور والاد ا* موهذا المختلف فيه لايمكن أن يكون 
متواترا » وكل من المتغق عليه والمختلف فيه نقلته كتب الحديث ء فان قصد أن 
السنة هى المتغق عليه د و ن غيره فهو اصطلاح خاص‌به لم يسبق اليه ء بلالمنقول 
عن الصحابة وفيرهم انهم يطلقون كلمة السنة أحيانا على الحكمين المختلغيسن ء 
من ذالك ماجا* عن علی رضی الله عنه فی قوله لبد الله بن جمفرعندما جلد 
شارب الخمر أريعين : كف ء جلد رسول الله صلى الله عليه وسلم يمين وأبوكر 
اين وکلىہا عمر ثمانین + وکل 0 


بل اہم غالبامایعالقون لفظ السنة على مايرجحوئه من الحكمين كما جاه 
فی حدیث عطاء ب بن ابی رہاح قال : : صلی بنا ابن الزبیر ی یوم عید فی يسوم 
جمعه أول السار ثم رحنا الى الجمعة فلم يخرج الينا فصلينا وحد انا موكان‌أبن 
تان العاف ه فلما قد م ذكرنا ذلك له فقال ؛ أصاب السنع 9) 


وكذلك ماروی سالم قال + کان ابنعمر ینکر الاشتراط فی الحج يقسول : 
حسبکم سنه رسول الله صلی الله عليه وسلم ” ان حہس | حد کم عن الح طاف 
بالبیت وہالصفا والمروة ثم حل من کل شی“ حتی یحج عاما قابلا ویہدی أويصو م 
ان لم یحد هدیا ۰ 


فقال : هى السنة ء فقلتا ٠ O‏ فقال : هىسنة PRE‏ 


(۱) الحدیث سبق تخریجه 

0) الحدي ث أخرجه د ٠‏ الصلاة باب اذا وافق يوم الجمعة یوم عید ٠: ١‏ ۲۸ 
حدیث رڌ ¥۱ 

)١(‏ الحديث أخرجه ن المناسكء ايفمل من جس عن الح ولم یکن 
اشترط : 1٦۹‏ 

9) اخرجهم المساجد ء باب جواز ز الاقما* حد يٺ رقم ٠۳۹‏ «الصلاة ساب 
الرخصة فى الاقعاء ١‏ ۷ء حدیث رقم ۲۸۲ ۰ 


)٤۹( 


بلجاءت أحاديث استعملت لفظ السنة لبيان حكمحاد ثة وقعسسست 


ی العمل المتواتر المنقول عليہا ٠‏ بن اللا وی آبو سید الد رى قال 


خ رجلان فىسفرء فحضرت الصلاة » وليسمعهما ماء فتيمبا صميدا طيبا 
فصلیا ثم وجد | الما فى الوقتء فأعاد أحد هما الصلاة والوضو* ء ولم يعمد 
الاخرء ثم أتيا رسول الله -صلى الله عليه وسلم ء فذكرا ذلك له فقالللذى 
لم يمد : * أصبت السنة موأجزاتك صلاتك٠٠٠٠‏ الحديه() 


وكذلك ماروی تمیم الد اری قال ء قلنا قلنا : يارسول الله : ۴ 0 
۰ فى الرجل من هل الكتاب يسلم على يدى الرجل؟ قال : هو أولى النساس 
بحیاہ وای :0) 


كل هذه الاحاد يث والاثا ر وفيرهاتد ل على أن تخصيص السئة بالعمل 
المنقول بالتواتر هواصطلاح خاص ء لامشاحة أيه ٠‏ أا كوئه اطلاقا عاما معرونا 
لدی الملما* وهو مما عناه » فهذ امالايسلم له ء 


ت آماکون الحديث هوالرواية اللفظية لأقوال الرسولصلى اال ١‏ 
عليه وسلم ‏ وأعماله وأحواله ه فسهذاامر اقكاب ن ماذ هب اليه من 0 
٤‏ الحديث لم يبلخ د رجة التواتر كالسنة العملية فان ارا اد الغالب فصحي سح ء 
وألا فقد بلغت أحاد يث د رجة التواتر» ولا دل على ذلك من تقسیم علماء 
المضطلح » الحديث الى متواتر واحاد ٠‏ بل أن بعض الملماءجمع الاحاديث 


)(٠‏ أخرجه د ٠‏ الطارةء باب فى المتيمم يجد الما* بعدما يصلى فى 
الوقت ۱ :۹۳ حدیث ررقم۳۲۸٠‏ ن ءالغسل ءالتيمم لمن لم يجد الماء 
بعد الصلاة ۰0۴:۱ دى الوضو”باب التيمم ١‏ :ا ۰ حد یف رقم 
eYos‏ 

0) اخرجەتالغرائضیاب ا الرجل یسلم علی‌یدی الرجل ۲ :۲۸۹. 
حدیث رقم ٥‏ ۲۱۹ ۰ چه فرائض باب الرجل یسلم علی‌ید ی الرجل :1۹ 


حدیث رقم ۲ ۲۷۵ ۰ 
(٥۰ (‏ 


المتواترة فى موهلغات خاصة ١‏ ء وشان السنة فى ذلك شان الحديث الغالسب 
فيهما الأخاد ء ومانقل بالتواتر قليل بالنسبة لجميع المنقول ء على أن المتفق 
عليه لدى العلما* أن الحد يث المتفق على تواتره هو حد يث لغظى لم يكن 
للعمل المتواتر فيه أى تأثير وهوحد يث” من كذب على متعمدا فليتبوا مقعده 
من النار" ا 


وما ذهب اليه من أن الحديث لم يبلخ د رجة التواتر لاه لم يدون الافى ٠‏ 


القرن الثائى أوالثالث ء فالجواب عنه أن التد رين ليس هو طريق التواتر»ء بسل 
آن التواتر يثبت من طرق التد وين احد هما ه هذااذا سلم أن الحديث لسم 

ید ون الا فى القرن الثائى او الثالتثء والذى يظهر لى أن الحديسسث دون 

شیر منه قبل ذلك بکثیر ه قد دون مدعد النبى س صلى الله عليه وسلم ۾ ٠‏ 
وفىعهد الصحابة وكبار التابمين ٠‏ والبقام لايقتضى تداول ذلك تيلا ) ء 


(0 


(9 


من تلك المولغفات کتاب نظ المتنائر نى الحدیث المتواتر للکتانى ٠‏ 
وقد اشار نی مقد مته الى من سبقه فى افراد التاليف فى الحدي 
المتواتره منم الحافظ السیوطی نی کتاب الغوائد المتکائر ‏ فى الاخبار 
المتواترة ثم أختصره فى كتاب الازهار المتناثرة ٠‏ ومشهم محمد بسن 
طولون ف کتاب اللالى المتنائر ة فى الاحاد يث المتواترة٠‏ ومهم محملا د 
مرتضی الزہیدی فى كتاب لغفظ اللالى المتناثرة فى الاحاد يث المتواترة ه 
ومشهم صديق حسن خان فى كتاب الحزر المكنون من لفظ المعصسسوم 
المامون أنظر مقدمة زظم المتناثر : > 

الحديث أخرجه اصحاب المحي والسنن وقلما يخلىومو* لف فی الحد یث منه 


وهو آشہر من‌آن یذ کر مخرجه ه 


ومن اراد الوقوف على ماد ون فی هذا الموضوع فليراجم تقييد العلم ٤:‏ 1 
فمابعد ها * القرآن والنبی للد کتور عبد الحلیم محمود :۲ ۲۲ : ۳۳۹ تاريخ 
التراث العرہی ۱ : ۲۳٠/۲۲۷۲‏ , السنة قبل التد وین : ۳۸١٠/۲۹۳‏ سنة 
الرسول صلی الله عليه وسلم للحافظ التیجانی: ۷٠/۲۹‏ 


(٥۱) 


5 
فلخل المت ا د هب اة أ دال بتر الى بين ك وسن 


ثالثا : تفريق بعض علماء السلف بين الحد يث والسئة * وهو دليل على 
تغایرهماكمانقل ذلك عن عبد الرحمن بن مهد ی فی‌مقارنته بین سفیان بسن 
عيينة وبين الاوزاعی وبين مالك ۰ 


فة الى بر لى ن قول عبد الركن بن ميدي رح الل 
شعالی يد ل على دقته رحمه الله تعالى نى التعبيرء اذ ان المتراد فيسسسن 
یشترکان فی اغلب الجزئیات التیید لان علیہسا » كما ينفرد كل واحد منسپيا 
بجزه يختص‌به ٠‏ وحیث انه اراد رحبه الله أن يحد د جوائب الاتغاق والاقتران 
بين ابن عيينة وبين الاوزاعي رحسهما الله ذ كر هذه العبارة الد قيقة ءفالامامان 
يشتركان فى معرفة السلة والحدیث ٠‏ لکن المتتبح لا حوالسہما یری أن الاوزاعی 
ارسخ قدما فى استلباط الاحكام ٠‏ وتخريج الغروع *وتقعيد القواعد منالاأً حاد يسث 
E‏ ن ابن عييئة اعلى كمبا فى معرفة طرق الحد يث وأسائيد ه وله وص حت أو 
ضعفه * فلذا وصف الا وزاعی‌بانه أعلم بالسنقروصف ابن عيينة بانه أعلم بالحد يسث 
فی حین ان کلیهما يشتغل فى عمل واحد ٠‏ ولماكان الامام مالك رحبه الله 
تعالىقد جمع بين الاستنابا ط ومعرفة الاد لة ٠‏ والوقوف على السند والملة 
وفيرهما ٠‏ مماعرف لد ى علما* الحد يث بملم الحديث رواية ود واية «زصفه بائسه 
امام فیپما ۰ 
والذى حدا ببى الى هذاالتفسيرء استخد امالرعيل الاول هذا 
الاصطلا ٠‏ نتارتيطلقون لظ السنقويقصد ون بهاالحكم والقاعد ة فى السالة 
من ذلك قول عائشة شة رض اللعنہا " كان فىبريرة ثلاث سنن فكانت احسسدى 
السنن الثلاث انبا أعتقت فتخی رت فی زوجہا ۰ وقال رسول الله - صلی الله 
عليه وسلم الولاه لمن اعتق ود خل رسول الله صلى الله عليه وسل والبرمة تفسور 


(۲) 


بلحم فقرب اليه خببز واد م من أد م البيت فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
* الم أرالبرمة فيها لحم ى فقالوا : بلى يارسول الله » ولكنذلك لحم تصدق 
به على بريرة ء وأنت لاتأكل الصد قة ء فقال رسول الله ٠‏ صلى الله عليه وسلم 
: هوعليما صد قة وهو لناهديةه (1), 


وكذ لك حذ يث تميم الد ار السابق ذكره ٠‏ وفيه : ما السنة فى الرجل 
من آهل الشرك يسلم علىيد ى رجل من السلمين٠ ٠١١‏ الخذ يث )الى غير 
ذلك من الاثاره كما أنہم كانوايطلقون كلمة الحديث على السند د ون المتن 
کماسبق ذکره‌عن الد ار قطنی " وعلی هذا فتفریق ابن‌مہد ى بين السنة 
وبين الحد بث لم یخرجہما عا ذ هب اليه المحد ثون من تراد فما ه 


٤‏ ان وقوع التعارض‌بين السنة بين الحد يث لايد ل على تخايرهما ۽ 

فقد وقع التعارض‌بین أیات القرآن » ولمیقل احد ان التمارض‌بین آیاته د ليسل 

على تخایم بيلها ٠‏ بل ان لك الملماه رحميم الله تمالى فىد اسح 

التمارسبالجمع ان أہکن او بالٹرجیح بد لیل خارجی۔ د لیل علی تدری لما مدرلة 

واحد :۰ وعد م التاریق بیشسہما * بل العمل یکون بالراجح ماما ه وان كسان 

ماذ هب اليه الند وى رحمه الله أن السنة أعلى مرتبة من الحديث » وهو مشمسر 
بالترجيح لانسباسنة لافيره وقد وضح مافی‌قوله ٠‏ والله أعلم ٠‏ 


1 


0( الحد يفأ جه طه Sa‏ الخيار 101:4 ن‌الطلاق 
باب خیار الامة ۲ :۲۰١۱ء‏ 

(۵) انظر تخریجه ص 

0) الظرصفحةه 


(er) 


المبحث الثائنى : 


فی تقسیم الحد يث ولبیان احکام کل ق : 


القسم الاول : 
الحديث المقبول :+ 
1 الحديث الصحيح ٠‏ 


القسم الثانى : 

الحد يث المرد ود ٠‏ وهو الحديث‌الضعيف ه 
تعریفه » ومراد المحدثين منه ٠‏ 

متی یتقوی الحد یث الضعیف وش لایتقوں ۰ 
حك العمل بالحد یٹ الضعيف ٠‏ 

حم رواية الحد يث الضعيف ه 

اقسام الحد يث الضعيف ٠‏ 


۲ ماکان الضعف فیے ناشئا من قبل الجہل بالراوی ٠‏ 


( *٤( 


8 . 


بعد أن عرفنا القول الحق هو أن السنة والحديثمتراد فان ء ووقغنا 
علی تعریف کل لدی المحد ین وهو مانعنی به فی د راستنا ه فساتناول فسی 
هذا المبحث تقسيم الحديث من حيث قبوله ورده :- 


من المعلوم أن بصاد ر التشريح الاسلابى ترجع الى أمرين هما الكتساب 
والسنة ه 


5 الكتاب - وهو القران الكريم ٠‏ فهو متواتر الثبوت والنقل ٠‏ وقد نال 
منعناية الرسول الكريم ‏ صلى الله عليه وسلم فالصحابة الد رجة القصوى ٠‏ اف ٠‏ 
تلقوه ونقلوه نقلا متواترا محذ وظا فى الصد ور ء مكتوبا فى السطور تنقله الكافسة ' 
عن الكافة حيث يستحيل تواطوهم على الكذب فيه » وهكذا ظل الشأن فى تلقيه 
ونقله الى يونا هذا والى آن يرث الله الارض ومن عليسها ه منغولا بالتواتر محذ وظا 
بحفظ الله تصالى له ان يقول ( انائحن نزلنا الذكر وانا له لحافظون ) ١‏ لذلك 
بى الغرآن محد وظا من التغيير والتبد يل والتحریف ٠‏ 


اما السنة النبوية - فهى القسم الثانى من أقسام الوحى ء الا نها لسم 
يتعبد نا الله تمالى بلفظبا كالقرآن لذلك لم يباشر الثبى -صلى الله علي 
وسلمتد وینہا بنفسه کالقرآن ۰ ورخص نی روایتہا بالمعنی ۰ لاله هدر الہسسسدف 
المقصود ووكل حفظہا الى أسحابه رضوان الله عليهم ٠‏ بعد أن بين لهم كانتها 
وحجيتہا ومنزلتها من التشريح» فعلمهم أياها ٠‏ وامرهم بحفظہاوالىمل ہا 
والتمسك بلالعض عليهابالنواجذ ي ورعد بالاجر (العميم ) لمن 'أحياها بمسد 
مماتما ٠‏ ودعا بالنضرة والرحمة لمن بلغا بعد ما سمعها ٠‏ وأذن عن رفسب 
فی کتابتہاوتد وینہا ۰ 


(( 


کما نہی عن ترکہا وعدم الالتزام بہاء او الابتداع فيہااواتباعغير ها 

بل أوعد من كذب عليه فيهاأورد ها وطلب العمل نى غيرهاء كل هذه الامور 

وفیرهامماورد عنه صلی الله عليه وسلم د آد ی الى حف ظہا وقلا وان لسم ٠‏ 

يبلح هذا الحذ ظ والنقل فى الجملة تواتر وحغظ ونقل القرآن الكريم ٠‏ وبالوضسم 

من ذلك نان ألصحابة والتأبغين ومن جاءبعد هم أولوا السنةغايتجهدهى ء 

مذ لوا فی سہیل حفظہا کل مایستطیعون من حیٹجمعہا ونقلہاوتعلیم ہا 
وشیوعہا ۰ حدا فاق الوصف وتجاوزه ۰ 


ولماكانت الطرق موصود ة أمام أعد اء الاصلام من النيل من القران 

, الكريم بغيتهم ه هرعوا الى السنة محاولين النيل مشا بالد س فيا ١او‏ التقليل 

والحط من شانها «سبالكين نى ذلك مختلف المسالك طارقين شتى الطرق ه 

الا أن کل محاولاشپم قد باءت بالفشل ۰ وصدق الله وعد ه فی حف ظ ذکسره 

من الزيف والد حل » حيث هيا للسلة رجالا يذ ود ون عن حياضہا #يستخلصونها 
مما علق بسامن ريف الد خلة والمغرضين ٠‏ وكالت النتيجة الباهرة ء والشمسسرة 

الیائعة ال تی آنت اکلہا- کكتب الحديث التی‌صلات وجمعت كل مالسسسب 

الى النبى-صلى الله عليه وسلم ٠‏ ثم آفرد كل صنف حسب ما رآه المصنفسون ء ٠‏ 
فافرد وا الصحيح وما قاربهء وميزوا الضعيف على حدة ء كما خصرا الموضرعسات 
والمکذ وہات بہو*لغات مذردة ء٠‏ 


وتبما لذلك التصنيف والتمييز ظهزعلم مصطلى الحديث»٠‏ ولم الجرح 
٠‏ والتعديل وتاريخ الرجال والطبقات والبلدان التىقصد من وضعہا وتاليفها 
- حفظ السنة النبوية وصيائة الاحاد يث البصطنوة ء 


ومن نتائج هذا العمل الشاق الم جهد الضنى قسم العلما* حد يث 
رسول الله -صلى الله عليه وسلم من حيث نبوت أو عد مه الى قسمين رئيسيسن 
هما : 


(٠7) 


اولا الحديث المقبول ٠‏ وهو ما توافرت فيه شروط معروفة عند هم هی : 


1) اتصال السندء 
ب) العدالةء 
ج) الضبط التامه 
د ) عدم الشذود ه 
ھ) عدم العلةه 


ثائيا الحديث المرد ود : ) 
وهومانقد شرطا واحدا او اکثر من هذه الشروط هویتغاوت رده بحسب 
فقده لشروط القبول قله وكثرةء فما فقد شرطين أو أكثر كان أدعى للرد مما فقسد ٠‏ 
شرطا واحد ا٠‏ كما أن هذه الشروط نغسہا بتفاوته ٠‏ فعضا يمكن التساهل فى 
فقده ‏ كفقد تمام الضبط ‏ ويحتمل الحديث بعدمه ٠‏ ويعضها لايمكسسسن 

التساهل نيه٠‏ كالحلمن فى العدالة ‏ ألا يمكن قبول الحديث بفقده مشسسل 
هذا الشرطه ) n‏ 

وهذ! التقسيم هو الذى كان عليه المتقد مون من المحد ثين ٠‏ فالحديث 

عند ھے اما صحیح واما ضعیف ۰ 


تعریف الحد يث الصحيح : 

نالحد يث الصحیس یستوی تعریغه لدی المتقد مین والمتاخرین ۰ فقدعرفه 
ابن الصلا بقوله : هوالحد يث المسدد الذى يتصل اسناده نقل السدل 
الضابط الى منتهاه ولايكون شاذا ولا معللاء ٠#وهذه‏ الاو صاف احتراز عن المرسل 
والمنقطعوالمعضل رالشان ومافيه علة قاد حة ومافى راويه نوع جن 0) 


() علوم الحديث ٠١١‏ 


(o¥) 


۰ ود رجات الصحة فی الحديث متفاوتة تبعا لتغاوت رواته من حیوست 
الأضبط رالا حفظ والاوشق وكثرة العدد ١ء‏ وان انوا مشتركين فى الضبسط 


و العلياء SS Sl‏ لف اته ه I‏ 


لفقدہ شرط تمام الضبط آو نحوہ e‏ ثم جا من طرق توح فیہا باقوی من او بمثلے 
او باقل مثه مع التعد د » حيث زالت الملة التى من أجلما قصر الحديثعسن 
قال السيوطى ؛ وحد شي الاسلام فى الشخبه الصحيس لذائه بما نقله عد ل تسام 
الضبط متصل السند غير معلل ولا شان ء ثم قال : فان حف الضبط فهو الحسن 
لذاته ه فشرك بينه وبين الصحيع فى الشروط الاتمام الضبط ٠‏ 

واما المتأخرون فقد قسموا الحديث الضعيف عند المتقد مين الىقسمين 
SIE SCO‏ 


0( انظر قواعد ۳ علوم الحدیث :۳١۲/۳٤١٠ء‏ 
0( تد ریب الراوی : ٩۰‏ 


(٥۸) 


" وأما المتقد مون فقد كان أكثرهم يقسم الحد يث الىقسبين فقط صحيح 
وضعیف اما الحسن فذكر بعض العلما* اسهم كانوا يد رجوئه فى الصحيح لمشاركته 
له فض الاحتجأج به ه وذ كر العلامة ابن تيميه انهم كانوا ید رجونه فى الضميف 
قال فى مشهاج السنة ألنبوية : أما نحن فنقول : ان الحديث الضعيف خير من 
الرأى ء ليس‌المراد به الضميف المتروك ء لكن المرأد به الحسن » كحد يسث 
عمرو بن شمیب عن أبیه عنجد هه وحد یٹ أبراهیم الہجری وامثالہما ممن یحسن 
الترمذى حذ یثه أو پصححه ه وكان الحديث فى اصطلاح من قبل الترمذى اما 
صحيح واا ضعيف + والضميف نوعان مترك وضعيف وليسبمتروك ء نتكلم أثمة 
الحديث بذلك الاصطلاح فجاء من لايضرف الا اصطلاح الترمذى سمغ بعمسسض 
قول الائمة : الحد يث الضصيف أحب الى من القياس نظن 2 بال حد يسسىستك 
الضعيف الذى يضما مثل الترمدذى 0) 


وال اعرف هذ التريق بين العلماه المتقد سين والمتاخرين فى تمريسف 
الحد يث الضصعيف ايلبضى ذ کر تمریف المتاخرین ل للحد يمف المرد ود عند المتقد مين 
حسب ما استفر عليه اصطلاحهم من أن ن الحد يث المرد ود اق الي لن 
حسن وضعیف ۰ 


تعريف الحد يث الحسن 3 
عرف الامام الترمذى الحد يث الحسن بقوله : وما ذکرنا ئى هذا الكتاب 
حد يث حسن انما ردنا به حسن اسناده عند نا ه کل حدیث یروی لایکون نی 


اسناده من یتهم پالکذب » ولا کون الحديث داذا ویروی عن غير وجه لحو 
ذاك فيوعندناحسن )ء 


(۱) توجیه النظر : 1۸ ۰ انظر تد ریب الراوی ٩۱:‏ فتاوی ابن تیمیه ۱۸ :۳ه 
9( التقييد والايضأاح (e:‏ 


)٥۹( 


وعرفه الاما أو سلیمان الخطابی بقرله : ماعرف مخرجه واشتهر رجاله 
وعليه مدا ر اكثر الحديث ‏ ۾ وهو الذى يقبله أكثر الملياه EEE KES‏ 
الفقہاء 0 


کہا جاءت تمريفأث أخرى للحديث الحسن تغاير هذين التعريغيسسن 
السابقين ‏ وسيب اختلاف هذه التعريفات للحدذيث الخسن هو اختلاف 
نظرة الملما* فيمايشمله حد الحديث الحسن ٠‏ 


وقد أجاد ابن الصلاح رح الله تمالى فى محاولته لحصر هذا 

التباين فى تعريف الحسن ٠‏ فقس الحد يث الحسن الى قسمین ه وعرف کل قسم 
بقال : وقد أممنت الدظر فى ذلك والبحث جامما بين اطراف كلامهم ملاحظسا ٠‏ 
مواقع استممالہم ه الق له واتضح أن الحد يث الحسن قسمان !س 


) أحد هما + الحديث الذى لايخو رجال اسلاده من مستور لم تتحقق 
آهلیته ١‏ غير أنه لیس مغلا کثير الخطا نیما یرویه » ولا هومشهم بالكذب فسى 

الحديث أى لم يظهر منه تعمد الكذب فى الحديث ٠‏ ولاسيب آخر مسق ٠‏ . 
ويكون متن الحد يث مع ذلك قد عرف بان روی مله أو نحوه من وجه آخر أو آکشسر 
حتى اصتضد بمتابعة من تابح راویه على مثله أو ان شاهد وهو ورود 

٠‏ حديث آخر بنحوه فيخرج بذلك عن أن يكون شان أو منكرا ٠‏ وكلام الترمذدى 
على هذا القسم يتنزل ه 


۰ £ 


0( التقييد رالايضاح ١ ٤۲/۰‏ انظر تد ریب الراوی۱ ۰۱۵٠۳۰:‏ 
0) انظرعلوم از ك ۲ / ۲۸ ء التقیید والایضاح :۲)۳ )١/‏ ؛ تد ریب 
الراوی۱ ۱۹۳/۱٠۱۳:‏ ۰ 


)۰( 


لم ييلخ د رجة رجال النصحيح لكونه يقصر عنسهم فى الحفظ رالاتقان » ومع لسك 
یرتغع عن حال من یهد ما ینفرد به من حد یثه منکرا ویمتبر فی کل هذ امع سلاسة 
الحد يث من | ن يكون عاذ أو نکرا ه لانت من ان يکون E e E‏ 
الثائی يتنزل كلام الخطاب )ء 


) وان‌کانلابد من قول ء فانه لماكان الحد يث ‌الحسن د ائرا بين الصحيح 
والضعيف 6 فمن الطبيمى أ ن تتغاوت اطرافه 6 فانكأن قریپامن ! لحد ينث 

Ea OG e 
0 بالحسن لذاته‎ 


اما اذا فقد الحديث شرطا أو اكثر من شروط الحد يث الصحيح » لكن لم 
يشهم الراوى بالكذب او الغسق أو الغلط الفاش ء وحاته من القرائن مايترجح بها 
صدقه ٠‏ كأن تمد د ت طرقه بالاضائة الى معرئة مثده وسلامته من الشذ وذ أو الملله 

فحين يسبى الحديث بالحسن ليره )ء٠‏ | 


نالاصل فى الحديث الحسن لخيره أنه حديث ضميف بالنظر الى حسب 
أفراده » لكن وجود القرائن المذ كورة ترج صد قه ويغلب على الظن يوته فيرتقسى 
الحديث من د رجة الضعف الى د رجة الحسنء 


)١(‏ علوم الحديث ۲١:‏ /۲۸ء 


0 انظر قواعد نی علوم الحديث :۳۲ ء لمحات نى آصول الحد يث : 
16ء 


0( أانظر قواعد ف لر الحدید :)۲ e Te‏ لمحات فی اصول الحديث : 
۰11/1۸4 


)1۱( 


ثانا : الحد يث المرد ود 


اشرت نيما سبق الى أن المتقد مين من العلماه يقسمون الحديث السى 

صحیح وضمیف ء آو الى مقبول ومرد ود + والمقیول هو ما توافرت فيه شروط القبول 

كل ماضركن درج المرل فيو المردودا ٠‏ وهو الحرة روند هم فنبتان . 

ضعيف متروك ه وضحیف لیس بمتروك ء کیا سبق تقسيم ابن ت تيمية له ٠‏ هذا تعريسف 
الحد يث الضعيف على رأى المتقد مين ٠‏ 


واا یرای المتاخرين ء فقد عرفه ابن الصلاح بقوله : كل حديث لسم 
يجتمع فيه صغات الحد يث الصحيح ولاصغات الحد يث الحسن المذكورات فو 
حد پث‌ضعیف (0) 


وقد اعتر الجزائری على ابن الصلاح فی تعریفه فقال ‏ وقالبحضہم : 
الاولی نی حده ان يقال هو مالم يبلح مرتبة الحسن » ولا یخفی أن مایکون ازلا. 
عن مرتية الحسن يكون عن مرتبة الصحيح رل ؛ نلا احتياج الى ذكر السحيح 
ی حدهہ ۰ 


ونتيجة الخلاف بين تعريف المتقد مين وتمريف المتاخرين ه أن المتقد مين 
لم يلحظوا فى تقسيمهم الحد يث الحسن ء لذا فهو مند رع عندهم تحت أحد 
القنين: 
أا بالنسبة للحد يث الحسن لخيره فهم متفقون على أنه من انوام الحد يث 
الضميف ء الا أن وجود القرائن المرجحه لقبوله اخرجته من دائرة الحد يسسسث 
الضعيف ‏ لدى المتأخرين ٠‏ 


»( وم الحدیث ۲ ۳۷۲ ء تد ريب الراوى : ٠٠٠١‏ ء الخلاصة :)) 6 توجیسه 
ا 
0 توجیه اللظر ۰۲۳۸۰ 


)1۲( 


وأا الحديث الحسن لذاته فغالب المتقد مين الحقه بالحد يسسسث 
| الضعيف باعتبار أنه فقد شرطا من شروط الصحة لاه ٠‏ 


ی از المحم لمشارکته له نى الاحتجاج به ثم جاه 
من أطلق عليه | سم الحسن وجعله قسبامن اقسا الحديث كالمخيح والضميف) 


وممن ذ هب الى تقسيم الحد يث الى صحيح وضعیف »الاما م أحمسد 
وغيزه من المتقد مين » وقد ا ذلك الجزائرى بقوله : وأما ف فقد کان 
أكثرهم يقسم الحد يث الى قسمين نقط » صحي جح ی 
بعض الملماءآنہم کانوا ید رجونه فی الصحیح لمشارکته له فی الاحتجاج به وذ کر 
العلامة ابن تيمية الهم كانوا يد رجوئه فى الضميف»ء قال فى شاج السنسة 
النبوية : “ أمائحن فنقول : ان الحد يث الضحيف خي ر من الرأى ١‏ ليسالمراد 
به الضعيف المتروك ه ولكن المراد په الحسن ء کحد يث غمرو بن شعیب عن ابیسه 
عن جده + وحدیث ابراهیم الہہجری وأمثالہما ممن یحسن الترمذی حد یش او 
يصححه ٠‏ وكان الحد يث فى اصطلاح من قبل الترمد ى اما صحيح واما ضعيسفء ‏ 


» وهوظاهرصنیح الامام آحمدین حنیل واپ مپدی وسفیان الشوری‎  )9 
وان عيينة وان السبارك وای زکریا العئبوی ء حيث نقل عنهم التشسد د‎ 
فی حد یث الا حکا م فلم یقیلوامنہا آمثال حد يث بقية بن مسلم » ومحمسسد‎ 
اہن اسحاق شاا * واعتیروا احادیشہم ف الفضائلِ والمغازی ومسا‎ 
لایحل حراما » واقتصروا نی الاخذ فی أحاد يث الأحكام على الرو*ساء‎ 
_ المغيويين العام الذين يعرفون الاد ةوالتقمان وهم ارش ون‎ 
بتمام الضبطه‎ 
SAGE ۲ مقاصد الحد يث‎ ۰۲ ۴ /٠ انظ الكناية‎ 
وعدا صني الاامین البخاری وسام» وكذلك التریذی جرت قرا‎ )۵ 

الحد يث الى ثلادة أقسام صحيح وحسزوض مف ۰ 
أنظر مقاصد الحديث: ١‏ :۲١١٠ء‏ ' 


(TT) 


والضعيف نوعان » نن فلن ك ه فتكلم أثة ةالحديسسث 
E‏ فجا* من لايعرف الا اصطلاح الترمذى سبع بعض اقوال 
٠‏ امة الحديث : الضميف أحب الى من القياسفظن أنه لايحتح بالحديث السذى 
پا ا 


) وقد زاد الامر ايضاحا فى موضع آخر فال + وام قسمة الحديث الى 
| صحیح وحسن وضمیف فہذا أول من عرف أنه قسيه هذه القسبة ابوعيسى الترمدنى 
ولم تمرف هذه القسمة عن احد قبله وقد بين ابو عیسی مراده بذلك ه فذكرأن 
الحسن ماتعد د ت طرق ولم یکن فیہم متهم بالکذ ب ولم یکن شاذاء وھذا 
دون الصحيح الذى عرفت عد الة تاقليه وضبطبم ٠٠٠١ ٠‏ الى أن قال :والضعيسف 
الذی عرف ان ثاقله مشپم بالکذ ب ردى* الحفظ ء فان اذا رواه المجہسسول 
خیف أن کون ادبا أو سي“ الحاظ ه نانا وافقه أخر لبم يااخذ عله ۾ عرف انه 
لم يشممد الكذب ٠٠٠٠٠٠١‏ لم قال ابن تيمية: واا من قبل الثرمذى مسن 
العلما* فما عرف عسيم هذا التفسيم اللا ١‏ ولكن كانوا يقسموله الى صحرسسسسح 
وضعيف ء والضعيف علد هم نوعان » ضعيف ضمفا لايمتلح العمل به + وهو يشيسه _ 
الحسن نى اصطلاح الترمذى وضعيف ضعفا يوجب تركه ١‏ وهو الواهى ء وهذا 
بمنزلة مرض‌المريض ء قد يكون قاطما لصاحبه ٠‏ يجعل التبرم من الثلث ٠‏ وقد 


لایکون قاطعا بصاحبه ء وهذا موجود فی کلام الامام احم وغیره ء ولہذ ا یقولون 


هذا فيه لین ۰ فيه ضعف ؛ وهو عند هم موجود فی الحديكف 0( 


ییا مد الاما اباس ا عنده ما ت عليه باه 


(۱) توجیه النظر: ۸ ٦ء‏ قواعد التحد یٹ للقاسی ۲ ٠۹۹‏ 
(0) مج وعة الفتاوی ۱۸ «۲١/۲۳:‏ باختصاره 


)1 ٤( 


أبى النضر نقيل له : يا أبا عبد الله ء ماتقول ى موسى بن عبيد ة » ومحمسد 
ابن اسحاق؟ » قال : آما محمد فهو رجل نسمع منه ء ونكتب عنه هذه 
الاحاديث _ يمنى المغازى ونحوها - وأما موسي بن عبيده ٠‏ فلم يكن له 
باس + ولکته رږی عن عبد الله بن دينارعن ابن عر أحاديث مناكيرء فاذا 
جاه الحلال والحرام أردنا اقواما هكذأإ ز ٠‏ قال المباس : وآرانا بيسدهء 
_قال الخلال ١‏ وارا نا العباس فصل أبى جدالله : فيض كفيه جبيمأ واقام 
اہہایے ۰)9 


وقد أمار ابن القيم الى مراد الاما أحيد رحبه الله تمالى من 
الحديث الضعيف نقال : وليسالمران بالضميف عنده ل الباطل ولا البنكرء 
ولا مائی رواته مہم بحیث لایسوغ الف هاب اليه ء فالعمل به ١‏ بل الحد يسسث 
الصيف عند ه قسيم الصحي ح ٠‏ وقسم من أقسام الحسن ؛ ولم يكن يقسم الحد يرث 
الى صحيح وخسن وضميفء بل الى صحيح وضمیف + ولاشمیف علدہ مرا 


اجملة القول ١‏ ان المتقدمين من البحد ثين هبوا الى أن الحديث 
اما صحیبح وما ضصحیف وأن الضحيف علد هم قسمان + ضعيف ضمغا لسسع 
العمل به ٠‏ وضعيف ضمغا يمتاح العمل به ه وأن تقسيم الحديث الى سيسح 


٠٠ ٠‏ وحسن وضحيف تقسيم اهدر لد ى المتأخرين من المحد ثين من الد ن الترمذى ء 


3 وان غالب الحد بيد الحسن يند يج ضبن الحديث .الضعيف لدى المتقد مين ء ` 


۵) ای الاما آحبده 
#) الام المرقعين ١٠٠١ء‏ 


(1) 


والموجب لرد الحديث والحكم عليه بالضمف عشرة اشيا هى :- 


١ے‏ الکذپه 
۲س التهمةبه ٠‏ 
۳٣س‏ فحش الغلطه 
٤‏ الغظطلةه 

® الوهسسم ٠‏ 
٦‏ المخالفهء 
۷ الفسقه 
۸ الجالةه 


1 البدعةء 
٠‏ سو الحفظ 0)ء 


وهی کیا يلاحظ متمد د ة الجوائب ۽ شا ما يتعلق بالاسداد ٠‏ من 
حيث الرواة معرفتهم وضب طم وعد التېم ء ودا ما يتلق بالمتن ۰ من حي سسث 
حفظه ومعرلته أو شذ وف ونکارته وسلا مته من الملل ٠‏ 


وقد تعد د ت مسمیا ت الحد يث الضعیف تبعا لتعد د موجبسات 
الطمن فيه ء وقد أطلق علما* الحديثعلى أعُلب انواعه اسماء خاصة الاأنه يمكن 
حصرها تحت اقسام لاد ۾ ° 


۳ ماکان الضمف فيه تاشئا من قبل الجہل بالرأوى٠‏ 


() توجیه النظر ۲ ۲٤۲٠ء‏ 


)11( 


وقبل تناول کل قسم من هذه الاقسام وہیان الائواع التی تد خل تحته 
آری من المناسب الكلام على سائل تتعلق بالحديث الضعيف هى : 

| متی يتقو الحد يث الضميف وینجبر ضما ؛ ویتی لایتقوی ولایلجبسسر 
قد طبر مما تقد م أن ألضعف يتعلق بالحد يث من أنواع ثلائة هى : 

٠ ماکان الضعف نیہ ناشئا من قبل الطعن نی ضبط الراوی‎ ٦ 

ج ماكان الضعف فيه ناشلا من قبل الطمن فى عد الة الراوى ٠‏ 


فافا ورد ت رواية مطمون فيا من احدی‌هدذ ه النواحی‌کان الحد يسثف 
ضميفا ٠‏ لكنتارة يكون الضعف ممكن الزوال ٠‏ وتارة يتمسر زوال ضعفه ه 
) نان كان مها الضف الدوع الاول۔ وهو الطمن فی ضبط الراوی س 
وجاء من رواه من جسبة أخرى ٠‏ حيث واش الرواة الحافظين الضابطين ١‏ رشا 
أنه قد حفظ هذه الرواية ٠‏ ولم يختل ضبطه ؛ فيزول الضحف ء ويرتاع الحديث 
من د رچة الضعف الى د رجة الحسسسس-سن لغيره لخفة الضعف وقسسوة 
الجابر ه وقد یكون الا حتجاج بمجموع طرقه لا بمفرده ه 


أما اذاكان متشا الضمف الجهالة بحد الة الراوى ٠‏ وورد ت الرواية 
من طريتق أأخرى فير الطريق الاولى وعرف الساقط من الاسناد ووضح المبسهسم ٠‏ 
وانتفى احتمال الانقطاع فى المرسل وكان الراوى قول الرواية - زال الضصف 
وأرتاح الحديث الى د رجة الحسن أو الصحة » بحسب توافر الشروط نيه٠‏ 


اما اذاكانت العلة فى الضعف ‏ الطعن فى عدالة الراوى ه فان ورد 
الحدیث من طرق آخری مثله آو اقسل منه فان الضعف باق ولا یزول « ولاتوثر 


(1۷( 


نيه التابحة أو الاعتبار لهد ة الضعف وتقاعد الجابر ) ء 


اما اذا کان المتابح أقوى مله ء نالمبره بالرواية القوية ء وتهمل الرداية 
المطمون فى فد الة راويها ء ألا تليد موافقتها ء كما لاضر مخالشبا ٠‏ 


وذ هب بحض الحداظ الى أن الحديث اذ اكان راويه مطعون فىعد الته 
بير الكذب أو ألشمة به كالطعن بالغسق أؤفحش الغلط أو الغفلسسة ¢ ٠‏ 
وعد د ت طرق الاخد يث بمثله ارتفع الح يث عن د رجة المنكر أو كونه لا اصل لسه 
الى درجة الضميف الذى لايعمل به ء وصار مثل حد يث المستور سيى* الحفظ) 


س حكم العمل بالحد يث الضعيف ڈ 


اقلاق الملما* على أن الحد يث الضعيف اذاكان ضعاه لايلجيسسسر 
ولا يتفوى ء ويتعسر ازالة ضحاه وذلك نيما اذ اكان الضعف ليه لاشثا من جيسة 
الطمن نى عد الة الراوى « كرواية الكذ اب أو المشيم بالكدب أو المغال اخيش 
الخطا ء لان حديثف سن هذا فأله لايجور العمل بس لشدة شماه ء ولتاسد 
الجابر أوعد مه وقد حكى الاتغاق على ذلك الحائظ الملائى 9 


(ا) وقد ذهب الغمارى الى أن الحديث الضعيف اذاكان ضعفه شد يدا 
بان‌کان منکرا ناله اذا تعد د ت طرقه ارتقى الى د رجة المستور ه فان 
جاه بعد ذلك من طرق آخریالضعف نیا محتمل میكن الزوال ارتقسى 
الى د رجة الحسن لخیره ه أما اذاکان فى كل طرقه اواكثرها ضعف قريسب 
ائه يرتقی بمجموعها الىد رجة الصحيح ء انظر فت البلك الملسی :۲۹ 
علوم الحد يث ۰۲ /۳۱ + تد ریب الراوی ۱ :۱۷۷/۱۷۹ ء قواعد فی 
علوم الحدیث ۲ ۷۹ 

(0) الظر تد یب الراوی! :۱۷۷/۱۷۲۲۲ ء توجيه النظ ر أصول الحد يث 
۳۷۲/۲ ؛ قواعد التحدیٹ :۹ ۹۱/۸ء هذاوقد خالف فى ذلك ابن 
حزم حیث ذ هب الى أن الحد يث الضعیف لايتقوى مطلقا ه وأن تعد د ت 

طرقه ٠‏ الظر قواعد التحديث ٠‏ وترجيه النظر قد نقلا عن الغصسسل_ 
١ AF:‏ 
0( تد ریب الراوی ۰۱۹۹/۱۹۸۰ 
)1۸( 


اا اذاکان الضعف يمكن رفعه ۾ وتقویته 6 کیاسبق بیانه ء سك 


1 جراز العمل بالحديث الضعيف مطلقا ٠‏ 
ب مح المبل بالحديث الضميف مطلقا ٠‏ 
ج جوا ز العمل بالحديث الضعيف بشروط ٠‏ 


أ اللذهب الأول : جواز العمل بالحديث الضميف ء سوا*كان ذلك 
فى العقائد والاحكا والقصص ونضائل الاعمال والمواعظ وغيرهما مما له تعلق 
بالدين » وقد عزى ذلك الى الامام بى حنيفة. ‏ واتباعه » وآنه صنیسح 


»( انظر القاسىی ه قواعد التحديث :1۹ ١‏ قواعد فى علوم الا 
10/۹ قد قل من ابن جزم قوله * جع الحناية مجممون على أن 
مذ هب ابی حثيغة أن ضعيف الحد يث هند ه أولى من الراى اه وقسال 
اہن | ؛ ولیس أحد من الائبة الا وهو موأنله . أي الامام اسك 6 
عار هلا الاصل منحيث الجملة ء ننه مامشيم أحد الا وقد قد مالحد يث 
الضعيف على القيا سء نقد م أبوحليفة حد يث القهقيه فى الصلاة علسسى 
محض القيا سوأجمع أهل الحد يث على ضمله ٠‏ وقد م حد يث الوضوة بنبيسذ 
التمر على القياس ء واكثر أهل الحديث يضعغه ء وقد م حديث : 
الحيض عفرة آیا, وهو ضعیف ء باتقاقېم على محض‌القياس» فان الذ ى , 
تراه فی اليوم الثالك عشر مساو فی الحد والحقيقة والصفة لد م السرم 
الماشرء وقد م حديث " لامهراقل من عشرة د راهم“ واجمموا علسى ء 
ضعنه » بل بطلانه على محض القياس ء فان بذل الصداق معارض ة 
فى مقابلة بذل البضع ء فما تراضيا عليمجاز قليلا كان أو كثيرا ٠‏ وقد م 
جواز الصلاة بيكة فى وقت الشبى مع ضعفه ومخالفته القياس غيرها مسن 
البلا س وقد م فى آحد قولیه س حد یٹ من قا أو روف نلیتواشا ولیبسن على 
صلاته ‏ على القيا س مع ضحف الخبر وارساله . وام بالك ناته پاسسسسوم 
اعلام الموقعین۱ ٠۳۲/۳۱۰‏ 
قلت: ان هذا القول ٠‏ أعنى اتاق الاشمة على العمل بالحديسث ِ 
الضعيف - لم به لو نقل نصصريح عن الائمة أبى حنيفة ومالك 


)7۹( 


الحائظ النسائى فى سلنه حيث لايترك من الرواة الا من أثفق على ترك () 


(9 


والشائعی - يصرحون یه باپ يا خل ون بالحديث الضعيف ء كما نقل 
ذلك عن الامام أحيد ٠‏ أما أن يحكم عليمهم بائميم يقولون بالالحسسف 
بالحد يث الضميف ه ویقد مسونه على القاس بمجرد استد لا 
باحاد يثضميغة ٠‏ كالمرسل ,المنقطم ونحوه د فو غير مسل الا اذا 
لقل عشہم ہم ر عى هذه الاحاد يث بالضعف ثم استد لوا لہا 
فحینئف يقال ؛ ان صنیصہم دذا۔ ید ل على اہم ياخذ ون بالحد پسسث 
العف كا ار ن است د لالہم بالمرسل والمنقطع والمفصل والمتملق ونحوه 
لیس د ليلا علیآخذ هم بالحد یث الضعیف لان قہولہم لہده الا حاد يث 
من حیث وثوقہم برواسہا ه لا انا أحاد يث ضعيفة وهم یاخسسسدو ن 
بالأحاد يث الضميفة ٠‏ فليلاحط ذلكه 
ذکر الحافظ ابن منده مما سمعه عن سمید البا رود ی! ن‌السائی 
صاحب السئن لايفتصر فى التخرج ع ای التاق على قبولسہم ‏ بل یخسج 
عن کل من لم يجمع ا لائمة على ترکه ۰ 
قلت ؛ 2 لا يتاس أله يفول بالحد يث الضصميف مطلقا ال لاتسسسلازم 
الا عرندا آله eh E A‏ ومن اساد اشد 
المتشد دين ا بل فالا | ن له شرطا اشد من 3 طالامایین 
البخارى وسام قال محبد بن طاهر المقد سى : سالت الامام آبا القاسسم 
سعد پن عى الزنجائى يمكة ٠‏ عن‌حال رجل من الريا لوه فقت 
أن ابا عبد الرحمن الاسالى ضمعاه ١‏ نقال ؛ يابلى ان لأب عبد الرحسن 
۴ الرجال فرطا آفد من شرط البخاری وسل ۰ اھ ٠شروط‏ الائمة الست 
A:‏ وقول الکوثری : والساش على تاخره زمنا ل کره هشیم پعسسسسد 
الصحيحين نى المرتبة لأنه أشد التقاد| للرجا ETR AEF‏ 
حد پا ملتقد | بعد الشيخين ء المسسلل ' 
اھ مامي قرو الائ اع 1 ه وکذ لك E‏ شرح ّ 
التزمذى : الشسائی فشرطه آشد من ذلك ولا یکاد یخرجح من 
طيه الوح سن نحش خطر'ء وکثر اھ لقلا عن حامش‌شروط الالمسسة 
ا رقعللی یغد م حد بشه دلي حد يث ابن خزيمسسة 
مع امامت ه وافراده موالفه بالسے 6 قال ابن طا ه, الد قال 
ابی القاس الاضل بن ابی حرب الجرجالی بلیسا بور أ RY‏ الرحمن 
محمد بن الحسين السلي الصولى نيما اذ نلك ا!. : سمالت اباالحسن 
على بن عمر الد ار قطلى آدافظ ء فقلت : اذا مل ثا مسل پسسسن 
اسحسساق ہن خریمسس: » واحسسد ہن شعیب الائ حد يثامن تقد م 


(۷۰) 


وهو مذهب أبىد اود حيث ء يخي الضحيف اذا لم يجد فى الباب غيره وحجتهم 


= نما ؟ قال : النسائى لأنه أسدد ءعلى أنى لا أقدم على النساش احدا 
۲ وان‌کان ابن خزيمة اماما ثبتا معد م النظيره والذی یز کد شد مذ هبه . 
ماذ‌کره الد ار قطنی قال : 3 طالب الحافظ يقول : من يصبر علسى 
مايصبر عليه أبوعبد الرحمن النسائى ء كان عنده حديث ابن لهيعة ترجمة 
ترجمة 6 فما حدث بسا وکان لایری ان یحد ث بحد يث ابن لہيمسسة : 
OTE O TE E TD‏ سننه اذ يقول : لما عزمت على جمحع 
كتاب السئن استخر ت الله تمالى نى الرواية عن شيوخ كان فى القلسسب 
مشه بعض الشى* فوقعت الخهيرة على تركهم ٠‏ فثزلت فس جملة منالحد يث 
كت أطو فيه سيم اه ٠‏ الظر شروط الائية السثة 1۸1 + ٠‏ 
کل هذه النصوص» تد ل على أن النسائی لم یکن يروى الحد يث الضعيسف 
| فی سلله مع اقراره بشماه ضلا عن أن يجيز العمل به طلقا اما مساورد 
من الأحاد يث التى حكم عليسيا بالضعف نى ساله فى اما أن يلاع 
ای تضعیف مزضعف من رجاله ‏ واما أن یکون أورد ها اظہارا لملتہسا 
ویانا لخطامن‌احتح ہا وصنیعه فی سنله یشیر الى ذلك وسیأتی مزیسد 
تسيل لبا عدد الكلام على شروط الكتب الستة ان هغاه اللهء وكذلسسسك 
الشان فی أبی د اود » وقد تناول اہن طاهر المقد سى الكلام على شروط 
النسائی واہی داود فی سننیہما وذکر ما یوض ما اشرت اله فقال : واما 
ابو د اود فمن بعد ه فان كتمهم تنقسم الى ثلاثة اقسام : 
القسم الاول : صحيح وهو من الجنسالمخيج نى المحيحينن ٠‏ 
القسم الثالث : أحاديث أخرجوها للضدية نى الباب المتقد م وأورد وها 
لاقطعا مہم بصحتہا ء وما آبان الخ لا عن علتبا 
بما يضيمه آهل المعرفة ه 


ظت: والذی ظہر لی والله اطم أنه لايقول بهذا المذهب أحد من . 
الائيةء وقد تبين أن مراد هم خلاف ماحكى عشم وقد الحق بعضم الامسام 
آحمد فين يقول بجواز العمل بالعضيف مطلقا » ولكن غفل هوألا* عسن 
مراد هم الامام حمد بالحد يث الضعیف والموا طن التی یستدل با فيه ء 
وسیاتی تفصیل ذلك فی حینه ۰ 

(۷1( 


فى ذلك أن الحديث الضميف عند هم ء حب اليم من القياس‌ وسن رأ ى 
الرجال ). 


ب المذهب الثانى : منح العمل بالحديث الضعيف مطلقا سوا* كان السك 
فى العقائد أو الاحكام أو نضائل الاعمال من الضص ومواعظ وترغيب وترهيسسسب 
ا ا الد ي 6 فد م ةا لذ هب الى :الا يخن بن مين انه 
صنيح الامامين البخسارى وملسم واہییکر ابن العرہی ل وهومذ هسب 


ابن حزم 


(e) 


(0 
(0 


(0 


)ه( 


تد ریب الراوی : 1 ۱۹ / ۱۹۷ ء قواعد التحديث: ٠‏ ١ء‏ مقاصد الحد بسث: 


۰۱۳۹ اصول الحدیث : ۰۳٤۲۹/۳۲۸‏ 


حکاه عنم ابن سيد الناس انظر قواعد التحديث :٠٠ء‏ مقاصد الحديث : 
۴۸ ه أصول الحديث :۳۲۸ ء ويد ل على ذلك ما أورده الخطيب فسى 
الجامم پسلدہ الى آی‌بکر محمد بن خلاد الباهلیقال : اُتیٹ یحی سر ة 
تقال لی ؛ یسن کلت ؟ نفلت کیت علد ابن‌د اود لقال : انی لاشاق علییحیی 
من ٹرك هو لا* الرجال الذین ٹرکہم ہ ابکی یحیں وقال ‏ لان یکسسون 
خسی رجلا منعرض الاس شککت فيه فشرکته احب الى من أن يكسسون 
خصیی اللہی ۔. صلی الله عليه وسلم ‏ بقول : بلك على حد يث سبق الى 
قلبك أله وهم فلم حد شت به اه |١‏ الجامسحع 1/۱١١١‏ 
وید ل على ذلك شرط الامام البخاری فی‌سحيحه ؛ وتشنیح الا مام مسلم على 
رواة الضعيف وعد اخراجہما فی صحی جیا شیا منه ۰ انظر قراعسسسد 
اللد ت٠6١‏ اسيل الحدیث: ۳۲۸ ء مقاصد الحدیث: ۳۸المحا ت 
ئی‌اصول الحدیث ٠٠۹٩۰:‏ | 
انظر تد ریب الراوی ۱۹٦:‏ قواعد التحديث :۹۲ء مقاصد الحد يسسسث 
۲ ۸ ء اصول الحدیث: ٤۸‏ ۰۳ لمحات فى اصول الحدیث :۹۷۰٠ء‏ 
واستد لوا على ممه العمل بالحد يث الضعيف بماجاه عنه فىكتابه الفصل 
من قوله : مائقله أهل المشرق والمغرب أو كافة أو ثقه عن اتی باع الليسی 
صلى الله عليه وسلم ء الا أن فى الطريق رجلا مجروحا بكذب أونظلة 
او مجهول الحال ء فهذا يقول به بعض‌المسلمين ولايحل عند نا القول بسه 
ولاتصد يقه ولا الاخذ بشی* منه اه انظر قواعد التحديث: ) 1 ء مقاصسسد 
الحد يث ITA:Y‏ ۾ لمحات ی أصول الحد يث ol1¥:‏ 

کلاہ ابن‌حزہ لاید ل علی ماعزی الیه اذ انه خص الرد بالمجرو بالکذ 
والحقه وجہالة أ ل ECA OEE E EET‏ 
مطعوئا. فى عد الته ء وكلام ابن حزر لايتجاوز ذلك فير محل‌النزا 
بل ما ا الملباء ابوط ترام فهر با ااا اشم ي اال 
ا (Y۲)‏ 


وما جنع اليه ابو شامة ‏ والشوكانى 9)ء 


وحجة من منح العمل بالحديث الضميف مطلقا : أن لدينا ميا صح مسن 
الفضائل والترغيب والترهيب من جوامع كلم البصطفى-صلى الله عليه وسلم ٠‏ ثروة 
يعجز البيان عن وصفہا ه وهى تخنينا عن رواية الا حاد يث الضعيغة فى هذا 
الباب ء وخاصة أن النضائل ومكا رم الاخلاق من دعائم الدين ٠‏ ولا فرق بين ها 
وين الاحكام من حيث ثبوتها بالحد يث الصيح أو الحسن ءفين الواجسب أن 
يكون مصد رهاجميما الاخبار البقبولة ء 
المذ هب الثالث + جواز العمل بالحديث الضعيف بشروط : ) 
والقائلون بجواز العمل بالحد يث الضعيف بشروط يتفقون مع أصحسساب 
المذ هب الثائى فى انه لايجوز العمل بالحديث الضعيف فى العقائد والاحكام 
ویخالغوشہم فی جواز العمل به فی نضائل الاعمال والقصص والہواعظ ٭ 
| وأصحاب المذ هب الثالث : أعنى القاد لين بجواز العمل بالحد يسسث 
الضعيف بشروط ينقسمون الى قسبين : 
القسم الاول + أجاز العمل بالحد يث الضعيف فى نضائل الاعمال وكرائسسم 


الاخلاق وجميح الخصال ونى الترغيب والترهيب مطلقا » وهذ| مذ هب كثير مسن 
المتقد مين من المحد ثين كالامام حي 0) ء 


(۱) لمحات نی اصول الحدیث ٠١۹۷:‏ 

0) لمحات نی اصول الحدیث :۹۲۰٠ء‏ 

() مقاصدالحدیث ۱۳۸:۲ ء آصول الحدیث ٠۳۲۸۲‏ 

9) وقد نقل عنه ذلك الخطيبء قال ٠٠٠٠۰:‏ سمعت النوفلى يقول : سمعمت 
حمدبن حنبل یقول : اذا روینا عن رسول الله صلی الله عليه وسلم فی 
الحلال والحرام والسنن والاحكام تشد د نا فى الاسائيد ١‏ واذا روينا عسن 
النبى صلى الله عليه وسلم فىنضائل الاعمال وما لايضع حكما ولا يرنه 
تساهلنا فى الاسانيد ٠‏ اه الكفاية ۰۲٠٠١‏ وانظر الآداب الشرعية لاسن 

١ AE‏ ء وقال الخطيب أيضا : اجرف المیونی قال #سمعت 

اباعبد اللمیقول :أحاد یث الرقاق یحتمل أن یتساهل فیہاحتی‌یجی* شيسى* 

فيه حکم اه ١‏ الكفاية ٠١۲۳:‏ ت 
(YF)‏ 


وابن ميدى ) ١‏ ابن البارك اء فيان الشورا 


.(« 


(» 


(0 


واورد ابن طقال یقال عباس‌بن محمد الد وری ۽ ت ا عدن جل 
وهو شاب علی‌یاب ای النضر فقيل له یاابا خف الله ه ماتقولفی موسی بسن 
عبيد ة ومحمذ نن اسحاق؟ قال : أمامحيد ۾ فهو رجل نسمع مله ونكتب عله 
هذه الاحادیث يعن المغازی ونحوها *وأما موسى بن عبيد ة فكم يكن بسه 
باس ؛ ولکنه زوت عن عبد الله بن د ينار عن‌ابن عمر أحاد يث مناکیر ه اا 
اذ اجا* الحلال وألحرام أرد نا اقواما هكذا ءقال العباس: وارانا بيسده ٠‏ 
قال الخلال : وأرا نا العباس فمل أبى عبد الله ء قبضكفيه جميما واقسام 
ابپاميه أهه الاد اب الشرعية ۲ : ۹ وانظر مقاصد الحديث ۲ e‏ 
قواعد التحد یٹ۲ ) ٩۵ / ٩‏ ء الا أنه ممن ذهب الى أن الامام أحمد مسن 
يقول بجواز العمل بالحد يث مطلقاوهو خلاف مائص‌عليه الامأمه 

وقد قل عله البيسمقى لى المد خل قال ؟ اذا روينا عن الئبى -صلى الله 
عليه وسلم فى الحلال والحرام والاحكام شد د تا فى الاسائيد وانتقد نا 
وتسامحها فى الرجال ء انظر قواعد التحد يث؛ ۹۵ ء وقال الخطيب ٠٠٠٠١‏ 
نا محمد ابن اسحاق بن راهویه تال :کان اہی پحکی عن عبد الرحمن بن 
دی اله کان یقول ۲ اذا رویدا ای الثواب والمقاب وضائل الامسسال 
تساهلنا ئى الاسانيد والرجال واذ! روينا فى الحلال والحرام والاحكسام 
تشد دنا فى الرجال ٠‏ اه الجامع لاحكام الراوى واد اب السامم: ١۲٠٠Nظ‏ ب 
قواعد التحدیٹ ٠۹۵:‏ 

نقل السيوطى قرله مع قول الامام أحمد وابن مہدى جميعا مختمرا 
د ون عزو قال : وممن نقل عنه ذلك ابن حنبل وابن مېدی وابن المبار ك 
قالوا : اذا روينا فى الحلال والحرام شد دنا واذا روينا فى الضال 
ونحوها تساهلنا اھ تد ریب الراوی :1 ۰۱۹ 

وقد حكى الخطيب قوله فى ذلك ء فقد روی بسند ه الى رواد بن الجراح قال : 
سمعت سفيان الثورى يقول : لا تاخذوا هذا الملم فى الحلال والحرام 
الامن الرو“ساء المشہورين بالعلم الذين یعرفون الزياد ة والنق ان 
فلاباس‌بماسوى ذلك من المشايخ اه الكفاية + ۲٠۲‏ ء قلت هكذا النصسفضى 
الكناية 6 ولعل صوابه الذين یعرفون الزياد ة والنقصان ۽ ولا پاس بسا 
سوی ذلك من المشايخ e‏ 


(۷ €) 


وسفیان بن عيينة ) واو زكريا المنبرى ° عومن المتاخرين الحافظ السخاوى 


( 


القسم الثانى : اجاز العمل بالحديث الضعيف فى نضائل الاعمال ونحوها 
بشروط ثلائة و ۶ 


١‏ أن يكون الضعفغير شديد ء فيخرح ما انغرن يه الكذابون والمتهسون 


بالکذ ب ومن فحشغللى 0ء . 


„ )#( ایند تخت أصل معمول به‎ ۲ ٠ 


(0 


(%0 


(0) 


وقد حكى الخطيب أيضا قوله بسند ه الىيحيىبن المغيرة قال سمعست ابن 
عيينة يقول : لاتسيموا من بقية مأكان فى سنة واسمموا منه ماكان فى 


واب وغیره ٥‏ اھ الكفاية : ۲٠١۲ء‏ 


وقد أبان‌الخطيب مذهبه قال + أخبرنا محبد بن أحمد بن يمقوب قال اا 
محمد بن لخيم قال سممت أبا زكرا الضلبرى يفول : الخبر اذا ورد لسم 
حرم حلالاه ولحل حراما ولم یوجب حکما موکان نی ریب اوترهیسب 
أو تش يد أو ترخيص وجب الافماض عله والشساهل لى رواته ؛ الكيايسة ؛ 
۲۳ ه وأنظر قواعد التحدیت :) ٩‏ ۽ مقاصد الحد یف ۲ : ۷١۴٠ء٠‏ 

انظر قواعد التحديث: ٠١‏ , مقاصد الحد يث ۲ ! ۱١۷‏ ء أصول الحديسث 
oFL1/FLA:‏ 

تد رہب الراوی :۱۹1 ه مقاصد الحد یٹ۲ ۲ : ۱۳۷ ۰ ۸١۱۳ء‏ امول 
الحدیث ۰۳۲۹/۳۲۸۲ لكن هذاالشرط نیما أرى تحصيلحاصللان 
المانعين للممل بالحد ي ث الضعيف وكذلك المجوزين متفقون على انه 
لايجوز العمل بالحد يث الضعيف الشد يد الضميف ١‏ وقد حكى الحافظ 
العملائى الاتغاق عليه ء كما أوضحت ذلك من قبل ٠‏ 

وقد ضع الشیخ التازى القصد من قولہم ‏ أن يند بج تحت أصل معمو ل 


به یقوله ٤‏ اما ن تکثر طرقه التی تصلح للا عتبار بسا فلا يكفى مجيئه مسسن 


طریق اومن طرپقین * واا ان یمضده اتصال للممل به واما ان يوانقسه 
شاهد صح من السنةء واا ان یوانقه ظا هر القرآن الکہیم اھ بقأاص سد 
الحدیث ۱۷۲:۲ ه 

وتال دمجاج الخطيب: والشروط التى قيد بها المتاخرون المسل 
بالضعیف ١‏ انی أرى أن هذه الشروط ان تحققت لاتقو على ج مل 
الضعيف صد ر لاثبات حكم المرعى أو نضيلة خلقيه » ونى نظرى أن الحد يث 
الضعيف الذى توفرت فيه هذه الشروط يثير شبسية استحباب الممل مسن 


(Ye) 


٣‏ الأيمتقد عند العمل به ثبوته ء بل يعتقد الاحتياط )ه 


وممنقال بهذا المذهب ابوالحسن ابن القطان ء والحافظ ابن حجر ) 
۳) حكم رواية الحديث الضعيف : 


والكلام على هذه البسالة فرع عن الكلام على المسالة السابقة لها - أعنى 


مسالة العمل بالحديث الضعيف - وقد جرى فى المسالة الكلام الذى جسرى 
نى مسالة العمل بالحديث الضعيف اتفاقا واختلافا ٠‏ وقد سبق تفصيل ذا لسك 
با يغنى عن الاعاد ة 


اما الارا* فى هذه المسالة فیمکن ایجازه فیمایلى : 


١‏ افق الملماء جميما على منح رواية الحد يث الموضوع أو الحد يث الضعيف 


شد ید الضعف الذی لاییکن زوال ضعا » واذا روی للابد أن يقسر ن 


(0 


(0 


باپ الاحتیاط ٭ لا من باب الاثبات اه ۰ هامش‌اصول الحديسث + ١٠ء‏ 
قلت : اما اذاکان المراد بالاند رام تحت أصل معمول به هو تعسدد 
الطرق أو وجود شاهد له من القرآن او السنة ونحو ذلك ء فانه بمجسوع 
طرقه ونحوها يرتقى الى د رجة الحسن لخيره ويصير حجة يعمل به حسيما 
سبق بیانه ولایسیی ضميغا ء فلا يحتاج الى بقية الشروط ء وهذا خأاصسة 

نى موم المتأخرين الذين اصبس الحديث فى کہ ا 
وحسن وضعيف ٠‏ نحم بالنسبة للسابقين الذين قسموا الحد يث الى صح 


خف اتال ف فى أصطلاحيم هو الحسن نى اصطلاح المتاخريسن 


فيكون الخلاف حينفذ لفظيا ه وتكون الشروط الوارد ة غير متوقف عليها ٠‏ 


العيد قبل الحافظ ابن حجر ء ومشيما أخذه الحافظ * . 

انظر تد ريسب الراوی :۱۹۹ ه مقاصد الحدیث ۲ :۱۳۸/۱۳۷۲ ء اأصسول 
الحد يث : ٠۴ ٤)۸‏ 

مقاصد الحدیث ۲ ۲ ۱۳۸ ء 


)(۷1( 


~۴ 


بیان و اوخ روجا ن الزن نى الد الان نى 


الحديث الذى راه الامام مسلم فى مقد مة صحيحه باسناده الى رسول 


الله د صلی الله عليه وسلم آنه قال : من حد ث على بحد بث پسسری 
آنه کذب ہو آحد الكا ذبين (), 


وكذلك حد یٹ من کذب على متعمد) فلیتہوا مقدسعده من النار 0) 


كذلك اتفق الملماة غلى انه لايجوز رواية الخديث الضعيف الشد يد 
الضمیف نيما يتملق بالقران من وجوه قراءاته أو تفسیره أو اسہسنساب 
نريله أونسخه أو تخصيصه « وكذلك نيما يتملق بالعقائد وذلسسسك 
نیما یتناول مایجب ومایجوز وما یمتنح فی حق لله تعالی بالنسبة لات 
الله تعالى واسمائه وسناته أو افعاله ‏ وكذلك مايتعلق بالامور الخيبيه ٠‏ 
والا مور التوقيفية ‏ وكذللك مايتملق بالاحكام من حيث الحل أو الجر )١‏ 
اختلف العلما* نى رراية الحد يث الضعيف نيما يشملق باضائل الاعما ل 
ودحوها بن القصص رالبواعظ 


والترفيب والترهيب الى فريقين ؛ 


١ 


ملح رواية الحد يث الضعيف نى الغضائل ونحوها د وهم المالعون مسن 
العمل بالحديث الضعيف ء وقد تبين وجهة نظرهم فى ذلك ٠‏ 


۲ س جواز رواية الحد يث الضعيف نى الاضائل ونحوها وهم القائلون بجسوار 


الممل بالحديث الضميف كما سلف بيائه ٠‏ 


(0 
(%0 


( 


* مقد مه ص ٩‏ 
الحد يث بتواتر وقد أخرجه أصحاب الكتب الستة وفيرهم وهو أشير مسن 


أن يشار الى من أخرجه٠‏ 


انظر تد ریب الراوی : ۱۹٩‏ ء مقاصد الحدیث ۱۲۷/۱۲۹۱۲ء 


(YY) 


فة اة الحد يك التغيف :ت 


والحد يث الضميف اما ان E‏ بغیر سند ه 
فان روى بسند ه فقد اتفق العلما* علىجواز ذلك دون بيان لضعفسه 
لان الراوی یذکره الاسداد یحیل الناظر الى البحث‌ عن صحته وتتبح رواته ؛ وقد 
اتر عند علماء الحديث قولمهم : من أسند الحديث فقد أحالك على أسنساده 
والنظر فى أحوال رواته ء والبحث‌عنیم » ومن ارسل منهم حد ثا مع علمه ود ينه 
وامامته وثقته فقد قط لك على صحته » وكفاك النظر ني 0) . 


اما اذا روی الحدیث بخپر اسناد نللراوی احد امرین :س 


أت أن وة اليف ي قيرالى ماف د الحديفة 

بس أن يذكر الحديث بد را له بصيخة التمریض کان یقول : ووی عن رسو ل 
الله صلى الله عليه وسلم كذا ولخا عن كذ ا أو ورد عله كذا ودحو ذلك 
اما أذا رواه بصيخة الجزم ى لسبته الى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فقد اتغق الملماء على مح ذلك والله اطم ٠‏ 


)١(‏ علوم الحدیث : ۰۹۲/۹۳ تد ریب الراوی ۲۹۷۰:۱ /۲۹۸ ء مقاصسد 
الحدیث ۲ : ۴۳١۱ء‏ 


(YA) 


اقسام الحديث الضعيف : 


اشرت نيما سبق الى أن منشا الضعف فى الحد يث وأسبابه يرجسح 
الى أمور ثلاثة هى الطعن فى ضبط الراوى ه او الطمن فى عدالته 
او الطمن بجالته ) ء وساتناول فى هذه المجالة الكلام على كل قسسم 
ممینا ماینطوی تحته من أنوام اشتپرت لد ى علماء الحديث باسم اص 
اقول الله الثرفیق ۰ ) 


القسم الاول ؛ وهو ماكان الضعف فيه ناشثا من قبل الطعن فى ضبط الراوى ٠‏ 
قبل أن أعرض لتفصيل هذا القسم ارى من المستحسن بيان معشى 
الضبط ء 


أصل الضبط الحفظ بالجز؟) » وحیث ان الراوی یوهدى الحد يث كيا 
تحیله د ون زياد ة أو نقصان ه دل ذلك على حفظه واتقاله ۰ 


والضابط من الرواء هو الذى يقل خطوةه فى الرواية ه وفير الشابط هو 
الذى یکثر غلطه ووهمه فیا سواه کان ذلك لضمف استمداده أو لتقصیسسسر 
فی اجتہادہ 0), 


)١(‏ وقد ارجح يحضم أسباب الرد الى أمرين فقط ء قال الجزائرى : وقد 
ارجم بعضهم فى اسباب الرد الى امرين ء عد م اتصاله فى السند ووجود 
آمر فی الراوی یوجب طمنا ۰ اه توجیه النظر: ۰۲۲۱ فقوله وجسسود 
أمر فى الراوى يوجب طمنا يشمل الطمن فى الراوى أو الحكم بجالة 
الراوی ه لکن ماذ هبت اليه من تقسيم أكثر ايضا حا والله علمء 

0) انظر القاموس‌المحیط ٠۷۰٠۲‏ 

9( توجیه النظر : ۳۲ 


(۷۹( 


والبراد بالضبط ن يون حفظه لما يسمه أرجح من السات فد 
حفظه ۾ وذکره له ارجح من سوه ٤‏ فلايضره طرو“ النسيان والسهو والوهم ٠‏ 
أحيانا » فان هذا لا يخلو منه أحد 0 


ویعرف کون الراوی ضابطا بأن تعتبر روایاته بروايات الثقات المعروفيسن 
بالضبط والاتقان ه فان وجدناأً روایاته موافقه ه ولومن حیث المعنی لروایاتہسم ء 
أو موافقة لها فى الاغلب ء والمخالغة ناد رة عرفنا خينئذ كونه ضابطا شتا 
وان وجد ناه كير المخالغة لهم ء عرفنا اختلال ضبطه ولم يحتجح بحديثه ) . 
فاذا اخل الراوی ہہذا الشرط فی حد یثه ضعف حد یثه ولم تقبل روایته ۰ 

ولما کانت مراتب الضبط متغفاوته ه والاخلال فيه متباين فتارة يكون عد م 
الضبط اد را » وأحيانا يكون الغالب على حديث الراوى ء وف بعضالاحيسان 
يكون عد م الط باسقاط بعض المتن ء واحيانا یکون بزیاد ت فی المتن ليست منه 
وتارة کون بتفد یم او تاخیر ؛ أو بتغیبر فی اسناد الحدیث» او بتبدیل فى شكل 
الكلمة أو نقطماس اعجاما واهمالا - نقد راعى علما* الحديث كل ذلك راطلقوا 
على كل نوع من هذه الانوام مسيميات معينة ه تلحصر كلما تحت اسم الحد يسسث 
الضعیف ء وترجم لہا الى عدم ضبط الراوى ٠‏ وساشير بايجاز الى هذه الانسواع 
حسب تعریف علماء الحد يث لكل نوع : 


1 ہے الحدیث الشاف :ے 


() انظرقواعد فی علوم الحدیث ٠۹۸:‏ 
0) انظرعلوم الحدیث :۹1/1۰ء تدریب الراوی ۲١٠:‏ 


(۸ ۰( 


مخالفا لمن هو ارجح منه ‏ فبخالغة الراوى وان كان ثقة لمن هو اوثق 
مله لمزيد ضبط أو كثرةعدد أوغير ذلك من وجوه الترجيح مظنة لوهه 
وعد م ضبطه لهذا الحد يث بعينه ء فیحکم عليه بالشذ وذ ويوصف الراجح 
بالمحفوظ ٠‏ 


ويقع الشذوذ فى المتن كما يقع فى الاسناد ٠‏ 


(0 


معرفة علوم الحد يث للحاكم : ١١١‏ علوم الحديث :1۸ ء الخلاصة : 
۹ تد ریب الراوی :۱۲۹/۱۲۱ توجیه النظر: ۲۲۲/۲۲۰ لمحات 
ئى أصول الحديث: ۲٠١/۲٠١‏ ء وقد اختلف علماه الحديث تسى 
تعريف الحد يث الشان ء فعرنه الشافمى رحمه الله ه وكذ لك جماعسبه 
يعلى الخايلى بائه الحديث الذى ليسله الا اسناد وأ حد يشسسسسسف 
به شيخ فة كان أوفير ثقة٠‏ فماكان من غير الثقة فمتروك لايقبل ٠وماكا‏ ن 
هن فة يثوقف فيه ولا بهم به * وعرفه الحاكم بائة الحد يك الذى يلفرد 
به ثقة من الثقات وليس له أصل يتابح ذلك الثقة فتلخص من أقوالبسم 
تعريغان للحد يث الشان ٠‏ 


أ الحد يث الشان : هوالحديث الذى تفرد به راوه وقد قیسسد 
ذلك فالشذ ون نى اعتبارهم هو مطلق التفرد » واعترض‌ علي سم 
بافراد الثقات التى أخرجت نى الصحيحيسن اذ يلزم مسن 
تحریضېم رد ها لاسيما وقد قالا بعد م قبول الحديث الشان ٠‏ 


اوثق منه أو ارجح منه » ومن ذهب الى هیا التمريف 
يكتف بالتفرد زه بل لابد من المخالفة ه وهذاهو الذى استقر 
عليه أمر علماء الحد يث فی تمریف الحد يث الشاذ بحسسسب 


الاصطلاح ء واشترطوا فى صحة الحديث انتفا* الشذ ون لان » 
مخالفة الثقة لمن هو أوثق منه مظنة الوهم وعد م الضبط ٠‏ 


(۸۱) 


ب - الحديث المنكسر: 


والمعتمد فى تعريغه لدى غالب المحدثين لاسيما المتاخرين منهسم 


أنه ما رواه الضعيف مخالغا للثقات ‏ وعلى هذا التمريف يظهر تسى 
الحد يث علتان : ألأولى كون راويه ضعيفا ٠‏ 


والثانیه » ونه مخالغا للثقات ء فيقال .لمن هذا حديش » منكره 


ويوصف بقابله بالحد يث المعروف ء وتكون النكارة فى الاسناف والمتن ٠‏ 


وعرفه بحض ېم پانه الحد يث الذى ينغرد بروايته من فحشغلطه أو کثرت 


غغلته او تين فسقه بخير الكذب ء وهذا على رآی من لم یشترط فی المنكسسسر 
مخالفة راويه للثقات 0 


(0 


تد ریب الراوی : ۲ ٠١‏ » لمحات اى‌اصول الحديث ١٠١١‏ ه٠‏ توجيسسسه 
النظر: ۲۲۳/۲۲۲ ٠‏ 

ما أورد ته من تمريف للمنكر هوما استقر عليه الاصطلاح ۽ وقد ذهب ابن 
الصلاح والعلیمی الى أن الشاف والمنكر نوع واحد 6 وانہما متراد فان » 
وله معثيان + الاول الحد يث رواه ثغة أو غير ثفة وخالف من هو أرجسح 
المنكر پانه الحد يث الذى ينذفرد به الرجل ولایعرف متنه من غیر روایتسسه 
لامن الوجه الذى رواه ولا من وجه آخره 

والامام احمد ممن يطلق كلمة منكر الحد يث على التغرد أيضا ٠‏ انظسر 
ایضاح هذه المسالة فی علوم الحدیث :۲/۷۱ ۷ء وتعلیقات د ‹ نىور 
الدين المترعلى مقدمة ابن الصلاح ء وكذلك الرفع والتكميل ٠٠۴۳١‏ / 
۲ وتعلیقات أبی غد ة : وكذلك توجیه النظر : ۲۹/۲۲۰ ۲وتد ريسب 
الراوی ۱۰ ۱١‏ /۳١٠ء‏ قواعد فى علوم الحدیث: ٠۲1۲/۲۵۸‏ الاسام 
الترمذى والموازنة بين جامعه وبين الصحیحیسن ۱٤/6:‏ لمحأات 
فی آصو ل الحدیث ۱٦۳/۱1۰:‏ ء 


oof : توجيه النظر‎ 
(AY) 


هو الحدیث الذی یروی من قبل راواو رواة متعد د ین علی وجه مختلفه 
متساوية لاإيمكن الترجي بينها ولا الجمعء وهذا الاختلاف مشمريعسد م 
ضبط الراوى أو الرراة ان يشترط فى قبول الحديث كو ن . الراوى ضابطا ء 
وغالبا مايكون الاضطراب فى السند ء وقد يقح فى المتن (ا). 


فان أمكن الترجيح بين الروايات باحد اوجه الترجي » فلا يسسى 
الحديث ضطريا ء بل يطلق على البقيول راجحا وعلى المرد ود مرجوحا 9) 


د س الحديث المعل ء 
ع 
وهو الحديث الذ ی اطلح فيه على علة قاد حة تقد م فى صحته ممع أن 


I LE ويعزو الجزائرى ذلك الى أن‎ )١( 
الحديث بالاضطراب لان نے لك لین غا شم 6 وانما هومن عبسل‎ 
المجتدين من الفقها* لذاكان جل اهتمامهم موجها الى النظرفى‎ 
٠٠٠۷: الاسانید التی هی مجال بحشپمء انظر توجیه النظر‎ 

0( انظر علوم الحديث ۱۷١/: E a eA®/A:‏ الخلاصة 

۲٠۱/۲ ۲)۷ توجيه النظر: ۷ ٭ لمحات نی اصول الحدیث‎ e5 
م الترمذ ى والموازنة‎ lUYl 611/11 O 6E: قواعد فى علوم الحديث‎ 
شا مسالة يجسسسد و‎ ۰ ۷)٥ / ۱٤۲٤: بین جامعه وبين الصحیحي ن‎ 
الاشارة اليا ء نقد قال الثووى : شع فی کا چ الاسلا ان‎ 
ذلك كه 6 ةه فيحكم للحد يث‎ O E E واحد اوا‎ 
وفی | لص حيحيسن‎ 6 DE FEN بالصحة ء‎ 
اا هذه ا و جزم س پذ لك نی مختصره‎ 
قلت: وهذا فيما اذاكان الاختلاف فى الاساه سما* مع معرقة الا هخا س‎ 
وتوثيقهم اذاآمن ن الليس تى ان يكو ن المختلف نيه ضميقا مرد ود الرواية‎ 
ويلحق به الا ختلاف فىيمض الغاظ الحد يث بحيث لاير*ثر الاختلاف فسى‎ 
والله أعلمء‎ ٠ الحكم الناتع منه‎ 


(Ar) 


أن ظاهره السلامة منبا » وسماه غالب المتقد مين بالمعلول) ء وأطلق عليه 
المتاخرون اسم المملل ) ء 


وتد رك العلىة يتفرد الراوى أو بمخالفة غير » له ٠‏ مع قرائن تنضسم . 
الى ذلك يتنه لها العارف ذا الشأن ء كأرسال أى الموصول أو وقف أسى 

المرفوع او د خول حذ یٹ فی حد يث أو وهم واهم رفير ذلك بحیث فلب على 
صنه + فيحكم بحد م صحة الحد يث أو يترد د فيتوقف فيهه . 


وتعرف العلة بتتبح رواة الحد يث وجمع طرقه وأسانيد ه ء والنظر فسى 
| خټلاف رړاته واعتبار مکانتہم فی الحفظ ومنزلت ېم ف الاتقان والضبط ه 


ونى الحة يقة ان الاعلال هو مطلق الطمن نى الحديث طى سبيسسل 
الاجبال ٠‏ ويد كشف الله ويائها يلحق الحد يث بالدوع الذى ينسد بج 
تحت بيا اتصف باسم خاص كالشذ ود والاضطراب والاد راج والائقطسسساع ‏ 
والارسال والاعضال وغير ذلك ٠‏ ناصل الاعلال مطلق الطعن ء ولد حاول 
بعضېم تقیید العلة بكوئها خفيه حتى تخاير الائواع التى لها مسميات خاصه 
وجملوا اكتشاف الملة مما يختص به الجهابذه المتمرسون والائمة والاعلام فسى 
٠‏ هذا الشأان ١ء‏ الاآن المتتبح لصنيعهم يرى كثيرا منمهم يعلون الحديث بكل عة 
خاية كانت أو ظاهرة ٠‏ بل تجاوز بمضبم حتى أعل بالملة غير القاد حةء فال 
الرواية المتصلة بالمرسلة » بل جعل بحعضهم النسخ علة «حتى‌جاء قولهم مسن 


() ممن جاء نی کلامه المملول ه الاما البخاری والترمذی وابسن عد ى 
والد ار قطنى وابو يعلى الخليلى والحاكم وفيرهم ه انظر توجيه النظسر 
٤‏ ۲ ملمحات فی اصول الحدیث ۲٠۲:‏ هامشء 


)١(‏ وممن يسر بالمعلل ء الحافظ اين حجرء انظر لمحات فى امول 
الحدیث: ٠١ / ۲ ۲٤۲‏ ۲ هامشه 


` (A £) 


من الصحي جح صحح معلول أ والعلىة كما تكون فى السند تكون فى المتسن ء 
الا ان الغالب فيا كونها فى السند ٠‏ | 


هھ الحديث المد 
انه بن 7). 
والاد راج یکون ئی المتن ویکون فی الاسناد » وان‌کان الثائی مردہ الى 
الاول لان الاد راج فى الحقيقة انما يكون فى المتن ١‏ ) 
والاد راج فى المتن يكون على ثلائة أنواع :- 
ا اا 
۲ أن یکون الاد راج فی وسط المتن + وناد را مایحد 
۳ ان يكون الاد راج فى اخر المتن وهو الغالب المشبوره 
وفالب الاد را ج انما ياتى لتفسير غريب أو لتوضیح مشكل او لبیسسان 
مجمله 
والادراج فى الاسئاد على أريعة أ ضرب ٠‏ 
۱ ان یکون للراوی حد یثان باسناد ین مختلفین ء نیاتی شخص ریروی عن 


«»( ` انظر علوم الحدیث: ۱ ٤/۸‏ ۸ء الخلاصة :۳/۷۰ ۷ء تد ريب السراو ى 
۲ /۱۱۱ ۰ توجیه النظر : ) ۲ ۲ / ٠۵‏ ۲ قواعد فى علوم الحد بسسث: 
1/۳ ءالامام الترمذى : ۲/۸٠۱ء‏ لمحات نی اصول الحديسث 
‘TY/14‏ 

0) توجية النظر:٠١۷١‏ 

۳) لمحات نی‌آصول الحدیث :۲۹۹٠ء‏ 


(^e) 


أ 


احد الحد يثين باسناد + ويد ج متن الحد يث الاخر كله أو بعضهسه 

ئی الحد يث الاول على انما حديث وأحد ٠‏ 

فی اسناد واحد من غير أن يبان للاختلاف ۾ فيد رج بعض‌الروایات 

فی بعض  *‏ ., 

اما الضرب الثالث فله صورتان 

1) أن یکون الحد يث عند راویه باسناد الاطرفا منه ۰ فهو فلسسده 
باسناد اخره فیروی الراوی عنه الحدیث جميمه بالاسناد الاور() 

ب ) ان یسمع الراوی الحد يث من شيخه الا طرلا مله لم يسبعه مسسن 
شيخه مباضرة ۰ وائما دحمله بواسطة ثم پروی الراوی الحد يث جميمه 
عله عن شيخه دون الامارة الى الواسطة ٠)0‏ 


ان یذ کر الراری اسناده لحد یث ثم یعرض له عارض فیذ کر کلاما مسن 
عند نفسه لیسللحدیث فيه مد خل ‏ فيظن بعض من سمعه أن هذا 
الکلام هو تن الاسناد الذی ذکره فیرویه عنه علی آنه حد ینت ( ۰ 


ویصرف الاد راج بورود الحد يث منفصلا ۳ رواية اخری موثقة ۾ خالیسه 


من الزياد ة أو بالنص على الاد راج من قبل الراوى نفسه ء أو من بعض الائمه 
المطلعين + وقد يعرف أيضا باستحالة صد وره من النبى- صلى الله عليه وسلم 


(» 


(% 
(0 


OQ 


علوم الحدیث :۲ ۸/ ۸۸ء تد ریب الراوی :۱۷۸/۱۷۴۳ ء توجيه النظر 
٥ ۱۷۲۳/۰‏ لمحات ئی اصول الحدیث : ۳۰١۱/۲۹۸‏ ب التقییسسسسد 
والایضاح ٠٠۳۰/۱۲۷:‏ 

توجیه النظر :۳ ۱۷ هھ وقل افرد هذا النوع بالذ کر د ون غیره ه 

لمحات ئی‌آصول الحد يث Fo?‏ 6 وقد افرد هذ ! النوع بالذ كرد ون غبره 
وجمعا بين كلا مہم قسمته الى اريعة أقسام ٠‏ 

لمحات فی‌اصول الحدیث ٠٠۰۳/۳۰۲۰‏ 


(A1) 


والحامل على الاد راج فى الحديث دافعان :_ 


١‏ ان يقصد بالاد راج تفسيرغريب أوتضيح مشكل أوبيان بجملاو 
الاستدلال بشن الحدیث‌علی حکم شرعی اورده٠‏ 


= ا ه وهو التمويه أو الخطا او الاضراب 

وحكم الاد راج فى الحد يث الحرمة اذا تيد » ويتساهل فى الدافح 
الاول ه ویئبځی أن یغرق بین کلامه وبين كلام النبى - صلى الله عليه وسلسسم 
قال ابن السبعان: من تعمد الاد راج فهو ساقط المد الة وسن يحرف 
اكلم من مواضعه » وهو ملحق بالكذ ابين 9) 


أما المخطى* فلا يلحقسه الاثم لخطئه ءه لكن هل يلحق الحديسسث 
المد رع بالحديث الموضوع او لا ه هذاما سنبیله فیما ياتى ان شاء الله تعالىء 
عند الكلام على التممد فى الوضع وعدم التميد ١)ء‏ 


وس الحديث‌المقلوب : 


اوالتغيير. 


قال بعضہم نی تعریفه : هوان يعطى احد الشیئین ما اشتہر 
للاخر0). 


۷( تد ریب الرأوی e:‏ توجیه النظر : ۱۷۲ ٠‏ 

0( أنظر علوم الحدیث :1٦۸۹/۸ء‏ التقييد والايضاح ۱۳۰۹/۰ تد ریب 
الراوی : ۱۷۸ ء توجیه النظر :۱۷۲۳/۱۷۰ ء لمحات نى ‌اصول الحديث 
۳/۸ 4 الخلاصة ٠۰6/۹:‏ 

) توجيه النظر: ٠١ ٤‏ ء قواعد فى علوم الحديث ٠٤:‏ 

9) توجيه النظر: ٠٠٠٠١‏ 


(AY) 


وقیل : هوان يكون الحد يث على وجه فينقلب بحضألغاظه علس سى 
ا فیغیر معنا 0) 

والقلب يكون فى المتن ويكون فى السند 

القلب فى Rs‏ وذلك بتقدیم آو تاخیر فى متسن 

واما القلب فى الاستاد فأنوامعء 

- ماکان القلب فیه بتقدیم اوتاخیر فی اسم الراوی واسم آبیه مشسل 
کب بن مرة ه بمرة بن كعب ١‏ والوليد بن مسلم بمسلم بن الوليد ٠‏ 


پاس اد الحد يث مشتہرا برواو من الرواة ء نای ا 
الرواه يبد ل الراوى المششير بالرواية باخر من طبقته لم تمرف عله هذه الروايه 
ج ان يعمد الى اساد متن فيجمله لمتن اخر ويجمل من الاسلا د 
الثانى اسنادا للمتن الاول ٠‏ 
والدافع للقلسب اما الوهم واما الخطا ء وهو دليل على عدم ضط 
٠‏ الراوى ء ولذا يحكم على الحديث المقلوب بالضعف»ء هذا بالاضافة الى أنه 
يخل بغهم السامع ویحمله على الخطا ه 
وقد يكون الد افع لقلب الحد يث التعمد والقصد ء ولذلك اسباب منمها : 
١‏ د انيقصد بقلبه الحديث اختبار حفظ المحدث ٠‏ أو معرفة كونه ممن يقبل 
التلقين أو لايقبله وقد أجاز العلماه تعمد القلب لهذا الغرضبشرط 


() توجيه النظر :٠٠۲٠ء‏ 


(A^) 


ألا يستمر عليه بل ينتهى بانتهاه الحاجة ء ولا يستقر حديثاء 


ب س ازیقصد بالقلسب الاغراب لیرغب نی روایته آو ليد د طرقه للاحتجاج 
به لاسیما اذا قل ب الاسنادعلى فقث 


وقد أتفق علما* الحديث على أن هذا النوع من القلب حر أم ٠‏ وقد 
يطلق على فاعله أنه سارق للحديث ء وهومن أنوام الوضم اذا شتهسسسر 
عن بمض الرضاعین فغله » وسیاتی مزید تسیل له فی حینه ان شاه الله 
الى )م 
وید ل على القلب أمران 
اولا : أن ترد رواية الثقات مخالغةللرواية المقلوبة ۾ E SE i‏ 
الراوی نيما رواه ۰ 
انیا ' أن يدل على القلب مايقتضیه وجه اكلام ومعناه » ال يدل الحديسث 
على خلاف ذلك ماهو مستبحد من قول او فعل النبى صلى اللسه 
عليه وسلم ه مشل قولے " حتی لاتعلم یمینه مأاتنغق شماله » أن المعسهود 
ان الانغاق يكون باليد اليمنى د ون الشمال ٠‏ الى غير ذلك 9)ء 


ز الحديث البمحف 


وهو ما وقعت المخالفة فيه يتغير النقط فى كلمة مله مع بقأ* صسسسسسورة 
الط ١ء‏ 


٠ )١: انظرصفحة‎ )( 

0( انظر علوم الحدیث :۹۲/۹۱ ء الخلاصة :۲ ۷/ ۷۷ء تد ريب الاروى 
۱ ۱۹۹/۱۹ ۰ توجیه النظر: )۲ ۲١ 1/ ۲١‏ ءلمحات نى آصول الحديث 
eoYoo/Yo):‏ 


0) انظرتوجيه النظر: ۲٠١‏ ء قواعد فى علوم الحديث ٠٠١‏ 


(۸۹) 


REIT 1 


ا التنء ومثاله د ” من صام خان واتېعسهە 


ر ستا من شوال ٠٠٠١ ٠‏ الحديث ) فقد صحف الصولى فرواه من صام 
E‏ رضان راتیمه شیا ٿا من شوال 9)ء 


رکا يقم التصحيف فى اتن يقم لى ا مثاله: الموا ین مرجم 


: س الحديث المحرف‎ e 


ا ON N TEE‏ 
ويقع التحريف فى المتن ومثاله فى حد يث ثم يحرج من النسسسسار . 


من قال لا اله الا الله وكان فى قله من الخير ماين ذ رة" قال أيه شعبة؟ 
مايزن ذرة ٠‏ بالضوالتخفيف » اسب نیہ الى النحرى 0 . 


وكذلك يقع التحريف فى الاسناد » كأن يقال ۳ دب الت ناکسر» 


شیر بالفم نالع » 


ولد يلق كل من التصحيف والتحرف على مايشيل الاغره وقد طسق 


۳ کل ملہما علی کل تغبیر یقع فی الكلمة ه ولو مع عدم بقاء صورة الخ  )0‏ 


(» 

0 
(0 
(0 
@ 


(0 


oY: ape PTI! o11: : ٠۰ أخرجهم ۰ الصوم‎ 
٠٠٠: طوم الحديث‎ 

و الحديث ۲٠۲۲‏ 

توجیه الدظر : ۱ ۲٠‏ ؛ قواعد ئی طرم الحديث :+ ١‏ ) 

علوم الحديث ۲ ه والحد یٹ آخرجه غ ۱۳۲۱ مسلم ۱۲۵۲۱ وذکر 
مسلم تصحيف شمعبة٠‏ 

ie GO E BAN RI‏ کی کتا به حیسسسث 


اق لی الجر ام سم الحسحف | طوم الحدیث ٠/۲١ ۲١‏ ١۲التقييد‏ 
الا YA®/ TA‏ 6 تد ریب الراوی ۲ ۲۸۹/۴۸ء ثم قال 


e‏ شيخ الاسلا م هذا النوع الىقسمين : احد هما مأ غير فيه 


للقط فو لیف وار غير فيه الشكل مع بقا* الحروف فيسو 
e‏ ھ۰ ١‏ 
۱ ا 


وقد قسم ابن الصلاح التصحيف والتحريف الى قسمين من حيست أن . 
الخطا ينشا من جية السمع » ومن جبة البصر فقال : وينقسم قسمة أخرى الى 
۰ قسمين + أحد هما تصحيف السمع والاخر تضحيف البصر 0) ء ا 
كما قسمه تقنيما أخر من جهة اللفظ والممنى فقال وينقسم قسمسسة 
ثالثة الى تصحيف اللغظ وهو اكثر والى تصحيف يتعلق بالمغاى دون اللىغ0) 
هذه أهم الانواع التى أطلق عليها علماء الحديث أساء معينة ء وحكموا 
علیبا بالضعف ء ومنشاً الضعف فيا هوعد م ضبط الراوی ۰ 


أو سقسوطه من السند ء سواه كان السقط من أول السلد أو من وسطه أو مسن 

أخره ء وسوا* كان السقط على التوالى اولا ه ) 
بالتغصيل ‏ 
۱ المچہول : | 

وينقسم الى ثلائة اقسام :- 

أ مجہول المينء 

ب مجهول الحالء 

ج المستوره 
(DD‏ مجپول المين : 


() علوم الحديث :٠١٠٠ء‏ 
%0( علوم الحد يث: ool‏ 


)۹۱( 


فمد ار جهالة المين ومعرفتها عند هم على الراوى عله » فمن روى عنه 
رالتعد يل ء فالتزكية ترفع عنه الجہالةء ويمكن الاحتجاج به فى الصحح هه 
يجاب على من اعترض على صاحبى الصحيح فى أخراج رواية من لم يروعنسه 
الا واحدا ء ؤشم ليسوامن الصحابة بان هو٬لا*‏ وان تغرد بالرواية عنهسسسم 
راو واحد ء ألا انهم وثقوا من قبل بعض أثمة الجرح والتعديل » فجر د 
التوئیق كاف فى برفح جہالته ٠‏ 


اا من روی عنه اثنان فاکثر فقد أرتفعت جہالة مینه وان لم تثبسبست 
له العدالة الباطنةه 


وذ هب الحنفية ى تمريفه الى آله من لم يحرف الا بحد يث أو حد يشين 
وجہلت عدالته ء سوا الغرد بالروایة عله واحد أم روی مله اثنان فصافسدا ء 
فالمبرة فى جبالة المين علد هم - قله المروى عله « لاقلة الرواة عله () ء 


وذ هب أكثر علما* الحد يث الى عد م قبول روايته لحد م الوقوف علىمد الته 
وهذا فى عامة الرواتالا الصحابةهء فانجہالتېم لاتضر لثبوت العدالة لسم 
با لصحبىة مطلقا ه 


وهناك من يرى أن رواية مجول العين تكون مقبولة اذ اكان السراوى » 
عله لایروی ألا عن ثقة ه وهومذ هب من لايشترط التمدد فى قبول الرواية » وقيسل 
قبل حد یثه اذ اكا ن مثسهورا فى غير العلم بالزهد او النجد ةء والا فلا يقبل ٠‏ 
وذ هب الحنفية الى أن هذا المجهول ان كان صحابيا فلا تضر جالته 
وان کان غیر ہ فاما ان یظہر حد یثه فی القرن الثانی او لا فان لم یظہر جا ز 


) انظرقواعد فى علوم الحدیث ۲٠۷:‏ 


)۹۲( 


العمل به فى الثالث لابعدهء وان ظہر فان شېد له السلف بمح ةة 
. 1 

الحد يث أو سكتوا عن الطمن فيه قبل ء أو ردوه رد ء أو قبله البعض ورده 

مع البعض مح نقل الثقات عنه » فان وافق حدیثه قیاسا قبل » والا رد () 


پد مجهول الحال ء وهو مجہول الصفة 
وعرفوه انه من روی عنه انان فأکثر ولم یوثق 
فمد ار جہالة صفته تتوقف على تزكية الائمة لهه فان زكاه واحندا 


حکم روایته س 
ذ هب الشافعی اح واکشر اهل الملم الى عد م قبول روایته » ببسل 
لابد من خبرة باطنة بحاله ه 


وقال ابوحنيفة واتباعه » یکنا فی قبولالرواية بظهور الاسلام والسلامسة 
من الغسق ظا هرا اى أنه مقبول الرواية عند » وقیل : ان‌کان من روى عنه فيه 

لاي الا عن عد ل قبل 6 والا فلا ) ء 

والغرق مجہول الحال وجول العين » أن مول الحال روىعنه 
اثنان فاکثر ء وان مجہول العین لم یرو عنه الا راو واحد » وان اشتركاا 
| ن كلا مشهما لم يوثق اويجرح من قبل ائمة الجرح والتعديل ٠‏ 
ات الو 
وهو من جلت عد الته یا طناوعرفت عد الته فى الظا هربأن روی عنسه 
اثنان فأكثر ولم يجح ء فعد م التجر انما يثيتعد الته فى الظاهرء 


۲٠۷: انظر قراعد فى علوم الحديیت‎ )١( 
۲١٤۲/۲۰۳۰: تد ریب الراوی : ۲۱۱/۲۱۰ ء قواعد فی علوم الحدیث‎ )0 


(۳( 


اما عدالته نى الباطن فلا تثبت الا بأقوال المسزكين ٠‏ 


: ak af : 


ذ هب كثير من العلماة الى‌قبول روایته لان بر الاخبار بین على حسن 
الظن بالراوى ولان رواية الاخبار تكون عند من يتعذ و عليه معرفة العدالسة 
فى الباطن ء فاقتصر فيا على معرفة ذلك فى الظاهر )ء٠‏ 


| N E 
أن يقال : عن رجل ولحوهه‎ (٩ وهو أن پروی الراوی عبن لایسبیه‎ 
اوذ كر بسصيخة تعد يل كقوله ۲ عن ثقة » وقد اد چ کثیر من الملا الد م علسى‎ 
المنيم ضممن الكلام على مجول المين ه ولم یفرقوا بیشہما ه معان بیشما فرقا‎ 
لان مجپول المین سی ه لکنه غیر مسروف لد ی المحد ين ا‎ 
e حیث لم یسم مطلقا ه‎ 
حکسه:‎ 
٤ : والمہہم کما عرفت نوعان‎ 
_ وحكمه عند علماه الحديث حكم مجهول المي‎ ٠ الاول : من لم يسم‎ 
وذلك لجالةعدالته » لا ن من اسآ لاتعرف عينه فضلا عن معرفسة‎ 
٠ عدالته‎ 


: ء التقييد والايضاح‎ ۲٠٠١ علوم الحدیث :۱۰۱ ء تد ريب الراوى‎ )١( 
۱ء اعد فی علوم الحدیث :۲۰۸ /۲۰۹ ء لمحات فى آم ول‎ ۵ 
٠٠۰١/۳۲۹ : الحدیٹ‎ 


٠ ٦۷ : حاشیة الاجہوری على شرح منظرمة البیقونی‎ )١ 
٠٠١ ژ۷) لمحات فی‌اصو ل الحدیث:‎ 


)۹ €٤( 


والثانى : ان يوصف بصفة تمد يل كأن يقال : حد ثنى الثفة ء أوحد ثلى 
من لا اہم ونحو ذلك » نالاصح عد م قبوله ولاه قد یکون ثقَةَ عند الراوى لكسن 
لو سماه لظہر جرحه عند غیره » بل الاضراب عن تسمیته ربة توقع فى القلسسسب 
ںی (). 
تر 


وقیل ؟ ان‌كان الراوى الموثق اماما أجزا ذلك فىحق من يوافقه فسى 


وقد ذهب جماعة الى أن الهم اذاكان فى عصر التابعين أو القسرون 
المشہود لہا بالخیر» انه یستانس بروایته ه ویستضا* بسہا فی موا طن (۳) ء 


۳ سے المرسسل : 
اصح تمریف للحدیث المرسل : هو ما قال فیه التابمی ء قال رسولالله 
صلی الله عليه وسلم س ۰ | 


وهذ| التعريف الذى أورد ته فيه تفريق بين الحديث المرسل وبيسسن 
الحديث المنقطع والمعضل ء والمعلق ٠‏ وقد اختلف المحد ثون والنقاء 
والاصولیون فی تمریف المرسل الیاقوال ھی ۲ 


»( علوم الحدیث ٠١١/۹۹:‏ ء التقييد والايضأاح ٠٠۲۴١:‏ 

0) علوم الحديث: ١ ٠١١‏ التقييد والايضا ١۳١٠ء ٠‏ 

() لمحات فی‌أصول الحدیثٹ :۳۳۱ ء وقال التہانوی : اختلف فی قبول حد یثه 
والذی ینبغی ان يکون مذ هبنا قبوله وان ايهم بخير لفظ التعد يسل ء 
ولکن ہمثل الشرط الذى اعتبرناه ی المرسل ء وهو أن کون من القرون 
الثلاثة د ون ماعداها ه 
| هقواعد فى علوم الحديث : ٠٠١۷‏ 


(۹٥) 


١‏ المرسل ماسقط من اسناده راو فاکثره 
ب المرسل ؛ هوقول التابمى الكبير قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ 
> ج ماسقط من اسناده راو واحد » سواه‌کان المرسل تابميا أوغير )۰ 


حکه : 


وشو حديث غيف لدى غالب المحد ثين الا اذ اكان التابعى المرسل 
ثقة ولایروى الا عن الثقات ء فحينكذ يقيل مرسله ء أو اذا أعتضد مرسلسسسسه 
بقريلة تد ل على أن للحديث صلا ه وذلك بان يرد متصلا من طريقآ خر 
أو يرد مرسلا من طريق غير طريق المرسل الاول ء أو يوافقه قول الصحابسة 
ہما لامجال للرای نی 0) 
) والموجب لرد المرسل هو الجهل بمد الة الراوى لاحتمال أن يكسون 
غیر صحایی فیوثر الجہل به لکن اذا ترجے کون الساقط صحابیا قبل مرسلسه 


(۱) انظرجامم التحصیل لاحکام المراسیل ۲۲/۲۱۰ 

(۲) ما أورد ته . هو مذ هبغالب المحدثين فى قبول الحديث المرسل ه وقد 
اختلف العما* فىقبول المرسل الى مذاهب عشرة كما اشار الى ذلسسك 
الحانظ العلائى والسيوطى ء الا انه يمكن تلخيصها فى ثلاثة مذاهب 
رئیسیةۂ هی : 

١‏ قبول المرسل مطلقا ء فقد قبل بعضيم مراسيل القرون الثلاشة 
| لاولی ٭ وتجاوز البحض‌الی قبول کل مرسل سوا* قرب عہد مرسله آم 
بعد اذ اکان الراوى عدلا » وذ هب قوم الى أن المرسل أعلى من المسند 
۲ رد المرسل مطلقا ه فقد رد جماعة من الملماء المرسل مطلقا من ى 
عصر کان ه پل ذ هب بحضم الى رد مراسيل الصحابةه 

۳ قبول المرسل ٠‏ بشروطء ورد ماخالف ذلك ٠‏ فمشهم من خسسص 
القبول بمراسیل کبار التابعمین د ون غیرهم ۽ ومشہم من ذ هب الىقبو ل 
مراسیل الثخقات الذين لایروون الا عن ثقات د ون غیرهم ه وهذا الذى 
رجحته ٠‏ الظر الكلام على مذاهب العلما* فى قبول المرسل ٠‏ جامسسسم 
التحصيل لاحكام المراسيل sob/oY:‏ 


)۹7( 


ولذالك قبل الملما* مرسل الصحابى ٠‏ 


() 


وهل یجوز تعمد الارسال آو لا؟ ء قال الحافظ ابن حجر: ان كان 


شیخه الى حد ثه ب عد لا عند ه وعند غیره فهو جائر بلا خلاف ء ولا فەمنىسوع 
بلا خلاف ء أو عد لا غد ه فقط اوعند غیره فقط فالجواز فیهما محتمل بحسب 
الاسباب الحأملة عليه ١)ء‏ 


المنقطسسح 


ع 
وصح ماقيل نى تعريفه : هو الحديث الذى سقط من اسناده راو او أكثر 


لا على التوالى قبل الصحابى وهو حديث ضميسف لجهالة الساقسلط 


(» 


0 


والیقصود پمرسل الصحابی ۰ با ایر به الصحابی عن شی* رقع للئبسى 

سلى الله عليه وسلم ولحوه مبايعاسم ائه لم يحضره لخيابه أو لمر سئسه 

أو لتاخر اسلا مه,أوغير ذلك٠‏ يدا الوم من الاحاد يث يلها الائسة 

الا ما نشل من ابی اسحاق الاسارائیلی وطاللة یسیر ه ممه مسسسن رد 

مراسيل الصحاية ء لاالطمن یم ۵ وانما لاحتمال أخذهم هذه 

الاحاد يثعن التابعين ء والجہالة بالتابعى تو*ثر فى قبولالحد بسسث 

انظر التضیل فى ذلك فی‌جامم التحصیل ٠٠۲/۲۱۰‏ 

هامش تواعد ئى علوم الحديث: ١٠١٠ء‏ وانظر بحث نى المرسل فى علو م 

الحديث ١۱/٤۷:‏ ء التقيید والایضاح ۷١/۷۰:‏ تد ريب الراوى 
۷ /٠٠ء‏ الخلاصة: 1۷1/1٠١‏ ۾ جامع التحصيل : ۷ء o‏ وانظر 
الامش تواعد نی علوم الحدیث ٠٠١/۱۳۸:‏ ء لمحات نى اصسسسول 
الحدیث ۲۲۲۰ /۲١۲ء‏ 

هذا التعريف هفرق بين المنقطع وبين المرسل E‏ 
اخظطف العلما* فى تعريفه ء نقد جعله بعضهم هو والمرسل متساویسان » 
وهما شاملان لكل مالم يتصل ٠‏ وخصه بحضهم فى أن المنقطع يكون فيمسا 


بان ذ كر بصيغة رجل أو شيخ أو نحو ذلكه واطلق بحضم المنقطع على 
مأ اضيف الى التابعى + وما ورد ته هو التعريف الذى | تقر عله 
علوم الحدیث:۱ ۰ /۳ ٥ء‏ تد ریب الراوی : ٠۲۸/٠١١‏ ء معرفة علوم 
الحدیث: ۲۹/۲۷ * قواعد نى علوم الحديث: ۱١۳‏ ء لمحات فى اصول 
الحد یٹ٤‏ ۲۳ / ٠۲۳۷‏ 


(۹۷( 


وهی مور ة فی حدیثه 0), 


ویعرف الانقطاع بیجى* الحد يث من طريق آخر ذكر فيه الساقسط ار 
بالوقوف على أن ن الراوی لم يلق من رى عنه أو لم يسمع منه ذلك الحد يسسسث٠‏ 
وينبغى أن يلاحظ أزبارة التحمل تكون بغير السا ٠)0‏ 


REET 


وهو ماسقط من وسط اسناد ه آو اخره راويا ن أو اكثر على التوالى (ء 
وهو حد يث ضعيف لجالة الساقطين فی‌اسناده ه وھی مو"ثرة سی 
صحة الحد يث 0 0 


والممضسل اسوا حالا من المنقطم فى مكان واحد ه والا فيتساويان اذا 
كان الانقطاع فى أكثر من موضح ؛ والمنقطع ى كان واحد سوا حالا مسین 
المرسل ه 

ويعرف المعضل بورود الحد يث باسناد متصل فيظهر فيه الساقطين ٠‏ 


ویمضهم یطلق على المقطوع مما لامجال للرای ؛ فيه أنه معضل ۰ 
وذهبپ آخرون الى اطلاق‌المعمضل على المقطوع اذاکان للرای فیسه 
مچال ء وورد الحدیث من طریق اخر متصلا ه فان لم یرد من طریق آخسسر 


»( هب الحنفية أن منقطم القرون الثلاثة مقبول ء ومابعد القرون الثلائة 
ااا لرا مدل چ وا ا ا اا :0 

ETS (%‏ ئه أو سماعه فهو مشعر بکذبه ۰ ویعتبر ۰ 
ل 

0) وهذا RT‏ يخج المنقطع والمرسل والمملق» انظر علوم الحد يسث 
1/۵ ۵ التليي والایضاء ۰ء دپ الروی Kf‏ ° 
الخلاصة : 11/1١‏ ۾ لمحات فى أصول الحدیت ۲ ۲۳۷ /۲۳۸ء 
0) وينبغى أن لنشير هنا الوإلقاعد ة التى سارعلياالحنفية وهو قول 

العمضل اذا كان الساقط من الاسناد من القرون الثلاثة كماهو مذ هبم 
فى المرسل والمنقطع ٠‏ 


(۹۸) 


متصلا » سبی مرسلا » وانماكان معضلا لسقوط الصحابی ورسول الله -صلسى 
الله عليه وسلم منه ٠‏ 


1-الىعلىق هو ماحذف من مبتد 1 اسناده راو أو اثر ولو الى آخر 
الاناد ()ء وهو حديث ضميف لجالة الساقطء وهى موئر ة فى صحة 
%). 


حدیثه 
ویلحق ہالتعلیق قول الراوی : یروی عن فلان » ویذکرعن فسسلان ‏ 
1 وهو استعمال عرف بین المتاخرین ۰ 
المدلس : وهو قسمان : س 


القسم الاول : تدليس‌الاسناد » ويس تدليس‌السماع » وتد ليس الد 4) 
2 
وهو أن یرو عمن لقيه وسيم منه مالم یسمعه مئه بلفظ وهم اله سمه 
ه( 


والاشا : ٩ RE‏ ملمحات ئی‌آصول N‏ 
0) وذ هب الحنغية الى أن تعليق القرون الثلاحة مقبول ه وكذ لك بلحسسسق 
بالمقيول ماوقع من تعليق بصيخة الجزم فى الصحيحين ء انظر تفصيل 
ذلك فى علوم الحديث: 1۳/٦١‏ ء قواعد فى علوم الحديث ٠١۲/١٠١١:‏ 
0) التقييد والايضاح ۰ / ۹ء لمحات فیأصول الحدیث: ۸۳/۲۸۲ - 
9) انظرجامم التحصيل :۸١٠٠ء‏ 
TT (e)‏ ء التفیید والایضاح ٠۰:‏ /۱۰۰ء تد ريسب 


(14) 


ا تد لیس الد بة وهو أن يسمع المدلس حديثا عن ثقةعن ضعيف عن 
ثقة ه فيسقط الضعيف ء ويجعل الرواية عن الثقتين مباشرة مبلغفظ يوسم 
الاتصال » ویشترط نی تسمیته بتد ليس الت لتسنية شرطان ) : 


١‏ أن يكون الثقة الاول لقى الثقة الثانى-يعنى شيخ شيخه فى 
غير هذه الرواية ‏ وسم منه مباشرة غير هذا الحديث» أما هذا الحديسسث 
فسماعه له عن‌طرپق الضعیف ء فان لم یلقه فلا یسیی تد لیسا ؛ وانہا یسی تسویه 
فقط ‏ أو تجویدا () , 


۲ أن تكون لغظة التحمل توهم السماعء كمن , أو قال » أو نحو 
ذلك ه فان صرح بالسماع فلا یسم تدلیسا ۰ : 


وهذا النوع من التد ليس شر أنواع التد ليسء 
بپ تد لیس |السقطع : وله صورتان  :‏ 
١‏ انيسقط اد اة الرواية وشيخه ثم يذ كر بقية الحد يث موهذ| التد ليس 


لایظہر الا اذ احوقق الراوی فی السماع مثاله ماروی على بن خشرم قال :کےا 
عند ابن عیینة فقال + الزهری فقيل له : حد ثكم الزهری » فسكت» ثم قال الزهرى 


رجل ضعيف عن شيخ سمع منه ذلك الشيخ غير هذ االحديثء فيسقط 
الراوى عنه الرجل الضعيف من بينيما ويروى الحديث عن شيخه سن 
الاعلى » لكته سمع منه أو أذ ركه ٠‏ جامع التحصيل : ٠١۸‏ التقيي سد 
والایضاح ۰۹1/۰۹۰ : 


)۲( انظر تد ریب الراوی ۱۲۲/۱۹۱۲ . 


()1*( 


فقيل له ١‏ سمعت بن الزهرى فقال : لا » ولا ممن سمعه من الزهسرى ء 
حد نا عبد الرزاق ۾ عن معمر هة عن الزهری () ء 


قلت : ويشترط فيه أن يكون المد لس‌قد سمع من الشيخ المذ كور غيسر 
هذا الح يتف ة والا كان تعليقا حيث حذف راو أو أكثر من بداية اسناده ء 
ولایسمی تدلیسا ۰ 


۲ تان ل الراوی : حد فنا وسمغت أى يذكر اد اة التحمل » شس 

) بسک برهةء ثم يورد الحد يث ء ومثاله : : مان كر عن عمر بن على المقد سى أنسسه 
کان ید لستد ليسا شدید | یقول ۲ سمعت وحد نا ۾ ثم پسکته م یقسسسول : 
هشام بن عروة ٠۰۰٠٠٠‏ الع ) ء 


ج س تدلیس‌العطف ؛ وهو ان پروی عن شیخین من شہوخسسسسه 
ما سمعاه من شيخ اشتركا فيه ويكون المد لس‌قد سبح الحديث من أحدهمسا 
دون الاخرهء فيصرح بالسباع من الاول ء » ويصطف الثائى عليه موهما أنه سمسح 
شما فی حین آنه انما سمم من أحد هیا دون الاخره فیوهم أنه حدث عن 
الاخر بالسماع منه أيضا ه 


ومثاله مانقل الحاكم والخطيبعن هشيم أن اصحابه قالوا له : ترسسد 
آن تحد ثنا الیوم شیئا لایکون فی تد لیسفقال : خندذوا ثم آملی علیہ جلسا 
يقول فى كل حديث منه: حدثنا فلان وفلان » ثم يسوق السند والمتن » 
فلما فرغ قال : هل د لست لكم اليوم شيا قالوا : لاءقال : یلی ء کل ماقلسست 
فيه : وفلان ء انی لم اسمعه منه 0). 


0( تد ریب الراوی ۱٤۰:‏ 

»( تد ریب الراوی : ١٤۲‏ 

) هامش تد ریب الراوی : ۱٤١۲‏ 
9) تد ریب الراوی ۰۱٤۲۲:‏ 


)۱۰١( 


القسم الثانى : تد لیس ‌الشیوخ : رهو أن يصف شيخه الذى منه الحد يث 
م 2 2 2 ع 
ار به من اسم أو كتية أو قبيلة أو بلد ة أو صنمة أو نحو ذلك ٠)‏ 


والغرق بين التد ليس وبين الارمال على مفوم الاصوليين م أن التد ليس 
رواية الراوى عمن لقيه وسح منه مالم يسمح منه ه والارسا ل رواية الراوى عمن لم بلقه ٠‏ 
سواه عاصر ه أ لا » فان لم يماصره فهو الارسال الظاهرء وان عاصره ‏ فهو 
الارسال الخفى ). 


والارسال أحسن ء حالا من التد ليس «حيث آنه مبين فيه الانقطاع». 
والتد ليس موهم للاتصال وليسمتصلا " ولميذا ذ م التد لي سكثير من الملمسساء 
وشنموا على المد لسين حتى ان جماعة من العلماء ن هبوا الى جج المسسدلس 
مطلقا ‏ لایہپامه سباع مالم يسمع ‏ فلم يقبلوا حد يٿا منه وان صرح بالسمامع ء وقسال 
أخرون ؛ ان كان الشالب عليه التد ليس ممن عاصره ولم يلقه ء ولا سمع مله لم تقيسل 
روایته لأ وان کان تد لیسه عمن لقیه وسمع مله فیقبل مله ماصرح فيه بالسسساع دون . 
مادلس ه۰ 


والصحيح األذى عليه جمهور آثمة الحد يث والغقه والاصول ء الاحتجا ج 
بما رواه المدلس الثقة بما صر ح فيه بالسماع » د ون ما رواه بلفظ محتمل ه لان ؛ 
جماعة من الكبار قد دلسوا ء وقد اتفق الناس على الاحتجاج بهم ٠‏ ولم يقدح 
التسد ليس فيمهم ء وآيضا فان التد ليس ليس كذبا صريحا ء بل هوضرب مسن 


() تدریب الراوی ۰۱۲۲۶ 

»( لمحات نی أصول الحدیث ۲۲١٠:‏ 

0) جامع التحصيل ٠١۹:‏ 

0) قلت: هذا حسب الاصطلاح لد ى الاصوليين ومعض‌المحد ن 
ارسال ولیس تدليسا لان شرط التد ليس كا أسلفت اللقى والسماعء 


)۱۰۲( 


الايبام » لذا لايقبل من المدلس حديث حتى يقول : حدثنا أو ممعت 9) 


والذی ینبغیآن ینزل عليه قول ن حل ادبن متا 
لجوج فاعله على من أكثر التد ليسعلى الضمفاه وأسقط ناكرهم تغطية ٠‏ 
لحالهم + وكذلك من دلس‌اسم الضعیف تی لایرف 9) ء 


| والتد ليس درجاتء شرها تد ليس التسوية لمافيه من غش وتغطيسة 

لحال الحديث الضعيفء ولما فيه من تلبيس على من أراد الأحتجاج به ء 
ولان المدلس یری عن شيخه مالم يحمله عنه ء لاه لم يسمع منه الحديسث 
الا بتوسط الضعیف ٭ ولم يروه شیخه بد ونه ؛ ولان المد لس تصرف على شيخه 
بتد ليس لم يع منه « وقد يلحق بشيخه وصمة التد ليس اذا اطلح المحد شسسون 
على آله رواه عن الواسطة الضميف ء ثم يوجد فى هذه الرواية ء فيظسسن أن 
ميه هو الذى أسقط الضميف ود لس‌الحديف )ء 


ويليه فى المرتبة تد ليس الشيوخح بخرض التممية على شيخسه 
الضعيف ء وعد م تبيين حاله للناس حتى لايعرف ٠‏ 

ثم بقية أنواع التد ليس ء وأخفہا ضررامن ید لس‌اسم شیخه كلا 
يتكرر ه لاه كثير الرواية عنه ء أو لكونه متاخر الوفاة قد شاركه فيه جماعة 6 
فيد لسه للاغراب أو لکونه اصغر منه او لشی* وقع بینهما * 


ء٠٦۲/٠٠١ جامم التحصيل‎ )١( 
UU: « * (W 
۰۱۲٤/۱٤۲۳۲ جامم التحصیل :۱۷۱/۱۷۰ ء انظر تد یب الراوی‎ )۵ 


(°۳) 


) وغاية الضرر فى هذا النوع هو تضييح المروى عنه + وتوعير طريق معرفته 
على من يروم ذ لك ۰ 
والموجب لرد حديث المد لس‌ هو الجہل بالزایی الساقط لاحتمال 
خر الخالي رة تغطية حال الراوى الضعيف سواه أسقطه كا ' 
فی تد لیس التسویۃ او ذ کرہ باسم لم یشتہر به حتی لایعرف کیا فی تد لیس 
الشيوخ ء ولاشك ان فعل نلك يقتضى جن ناعله 0). 
أما تد ليسأسم الشيخ بكنية او لة ا ۾ لاسيما اذا کان کر 
الرواية ه فقد تسامح فيه کثیر من الفقباء 0) 
وجمپور اليد ثين على أن الحد يث اليد لس حف يثضميف ۵ وذ هسب 
الحنفية الى أن حكم المرسل يجرى ى المد لسعليا سبق بيان ٠ء‏ 
الثا : ماکان الضعف فيه تاها من قبل الطعن نى عدالة الراوی - 
رقمل تناول الموضوع تفصيلا أرى من الخير بيان معى المد السةء 
والمراد مشا لدى علما* الحديث ٠‏ 
العمدالة: حصدرعدل بالضمء يقال : عدل فلان عدالةء وعدولة ۾ 
) فہو عد ل آی رضی وقح فی الشبادة ©)ء 


() جامم التحصيل ٠١١:‏ 
0( علوم الحديث : ۸ : تد ریب الراوی :۱۲۳ 
)0( قواعد فى علوم الحديث ٠١۸:‏ 

0) توجیه النظر :۲۸ 
) (۱۰) 


والتعد يل : التقويم والتزكية والتسوية ء يقال : عدل الحكم تعد يلا 
اقامه ء وفلانا زکاه والمیزان : سواه » وتعد یل الشی* تقویمه يقال : عدله 
تعد پلا فاعتد ل ۾ ای قومه فاستقام وکل قف معد ل ۽ وتعد یل الشاهد نسبته 
الى المدالع 0)ء 


e‏ ا يقضی e‏ و ع الاشاه ماقام 


والتعدیل اصطلاحا : وسف الراوی بما یقتضی قبول روایته ‏ وقیل : 
هى ملكة تحبل صاحهسبا على بلازمة التدين موالمحافظة على التقوى والاخلاق 
والمرو'ة ميا یبعث‌غلی رلثقة پصد له وأمانته 0( 0 


وتتحقق العد الة بالاسلام والبلوغ والمقل ه والسلامة من اسساب 
الفسق وخوارم المروءة ١(‏ 


وتثبت المد الة بالاستفاضة فيمن اشتهر تعدالته بين آهل الملسم 
وشام الثناه عليه أو بتنصيص‌عد لين عليها » وذ هب ابن عبد البر الى أن كل حامل 
علم معروف المناية به محبول ابد! على العدالة حتى يتبين جرح ) , 


E GR ON ROE (9 

(۷) المختصر فی علم رجال الائر 

) المختصر فى علم جال الاو 

9) انظر توجیه النظر ۲۷/۲٠:‏ ء لمحات نى صو ل الحدیٹث :۲۳۲٠ء‏ 

)0( التقييد والايضاح ء لمحا ت نی أصول الحدیث ٠٠۳۲۳:‏ 

0( علوم الحد بتك ٠١:‏ ء التقييد والايضاح ۱۳۸/۷ ٭ تد ریب الراوی 
۳۰۲/۳۰۱ ء لمحات ى یل الي ٠:‏ م المختصر فى علسم 
رجال الائر ۰٤۷/۲٦:‏ 


(1۰) 


والعد الة كالضبط تقبل الزياد ة والنقصانوالقوة والضعف ) ه 


والمد الة والضبط اما أن ينتفيا عن الراوى أو توجد فيه المد الة 
وحد ها ءأوالضبط وحده » فان انتفیا من الراوی لم يقبل حديثه مطلقا ء وان 
أاجتمعا فيه ٠‏ قبل حف يثه وكان صحيحا ء وان وجد ثليه المد الة دون الضبط ' 
توقف فيه على شاهد منفصل يجبر مافات من ضبطه ء وان وجد فيه الضيسط دون 
المدالة لم يقبل حديثه لان المدالة هى الركن الأكبر فى الرراية ء٠‏ ولذا 
كان الطمن فيا لاينجير بخلاف الضبط فاه ينجير بورود المتابح أو الشاهد 
ولك بان ترد الرواية من طريق أخرى موافقه لرواية الراوى المطعون فى ضبطه 
حيث يد ل ذلك على ضبط ئى هذه الرواية ٠‏ 


أا الطسن فى عد الة الراوى فى موجبة لرد حف یه وعدم قبولسه ه 
کیا اله لاینید نیا | المتابعة أو الامتبارء اذ الطصن ى عدالة الراوى اما أن ٠‏ 
کون بکذب الراوی أو دہمته بالکد ب أو بالاسق ۰ 


وتغاوت د رجات المد الة أمر قد خفى علىبعض الملماء فذ هبوا السى 
القول بعد م تفاودب) ° ۰ 


ولخفا* تغاوت العد الة بين الرواة جعل أمة الحديث قلما يرجحسون 
نپا - انى العدالة ‏ وفالب ترجيحيم انما هو بامورتتعلق بالضیط ۰ ° لىل 
السب فى ذلك ار ن الترجيح بزياد ة العدالة قد يوهم الناس ار ن الراوی المرجوع 
لیس‌عد لاء فیسیئوا الظن به ٠‏ او یشکون فی سائر مرویاته » وقد فرض أنه عد ل 
انط الا ان يرلل ا 


0( توجیه النظر ٠٠:‏ ه٠‏ 
0( توجیه النظر : ٠٠۰‏ 
)۱۰١(‏ 


وکتیراما نراهم یلجاون الی الترجی بامور عارضہ غالباما تتملسسق 
بالضبط ولا ر لبا بالمد الة ككون الحديث الذ ى رواه أحد الراوين قد 
تلقاه عمن‌کثر ت ملا زمته له أو زیاد ته فی ممارسة حد يث شیخه او نحو ذلك وهذا 

)0 فيما اذا تفاوت الراويان فى المدالة واتغقا فى الفط‎ ٠ 


ومن هنا يتضح الغرق جليا بين الطمن ى ضبط الراوى يسن 
الحلعن فى عد الة الراوى فالطعن فىضبط الراوى غالبأما يتقوى ء وذلك بورود 
الرواية من طریق او طرق اخرى تدل على أن الراوى وان كان غير ضا سط 
فى الغالب الا أنه حفظ وضبط فى هذه الروايةه 


اما الطعن نى العدالة ء فائه لايدجبر ولا يثقوى ولايفيد ورود الرراية 
من طریق أخری ۰ ولاتداع الراوی المطمون فی عد الته » بل ان تعدد الررايات 
من رواة مطمون نی عد التہم تزید الحد يث نكا رة لا حتما ل تواطو'هم عى الگذ ب _ 
او سرقة بعغسہم من بحض کما سیاتی تاصیله ئی حينه أن شاه الله تمالى ٠٠١‏ 


آنا الطمن نی الروایة بالجہل فی الراوی فیتوقف فى قبولمها أو رد ها 
على ورود الخبر من طریق أو طرق آخری تبین فیا الراوى الساقط ه فاذ| عزف 
الراوى الساقط اما أن يكون ثقة فيقيل خب ره ٠‏ واما أن يكون ضميفا ٠‏ وهذا 
الضعف اما أن يكون تاشثا من قبل ضبطه ء فاذا احتفت بالخبر قرائن ترجسح 
قبوله » قبلت رږایته ه والا ردت اما اذاكان الضعف ناسنا من جبة الطمسن 
فى عد الة الراوى فيرد حديشه حينئذ ولاينجسر هكا أطلق الملما* على انسسواع 


(ا) توجيه النظر ٠٠١:‏ 


)7¥( 


الحد يث الضعيف الذى نشا ضعفه امامن جة الطمسن فى ضبط رراتسه 
واما من جهة الجهل برواته ٠‏ أسماء ء كذلك اطلقوا على أنواع الحد بست 
الضميف الذى نشا ضعفه من تيل الطمن نى عد الة الرواة أسماء ساتناولها 
بالذ کر مم شی* من الایجا زه 


١‏ الحديث المنكسر: 


سبق أن عرفت المنكر فى القسم الاول من الحد يث الضعيف» ولماكان 
المنكر ذا شقين ٠‏ قسم يتملق ضعفه بالضبط ٠‏ وقسم يتعلق ضمفه بالطمسن 
فى المد الة لذا سا تكرره فى القسمين وقد عرفته هناك حسب ما يقتضيسسه 
مقامه ه ۰ 


اما تمریفه ئی هذا المبحث فو الحد یث الذ ی ینارد بروایتسے من 
فحش غلطه أو کثرت غفلته او تبين فسقه يخير الكذب أو التيمة به ٠ه‏ 


افا تفرد الفاسق برواية حدیث‌ کان منکرا ۾ وها النوع لو تعد دت 
طرقه فانه لایتقوى لان اجتماع الفاسقين نى رواية لايزيد ها ثقة بل يزيد ها 
نكارةه وذ هب بعضهم الى أن تعد د طرقه وان لم يقو الحديث الى د رجة 
الاحتجاج فانها تدل على أن للحديث اصلا ٠‏ 


۲ المتسروك : 
هو الحدیث الذی فی سنده راو مشہم بالکذ ب على رسول الله صلى 
الله عليه ولم () ء 


(۱) توجیه النظر ٠٠٠۲:‏ 


(۱۰ ۸) 


| او هو الحديث الذى يكون فى رواته من اشتہر بالکذ ب فی کلام 
لم یظہر کذبه فی حدیث رسول الله صلی الله عليه سلسم ء 
aaa SE E‏ 


آ- أن ينفرد المتهم بالرواية » ولا تعرف الا من جهته ٠‏ 
ا يكون الحد يث مخالغا للقواعد المعلومة من أ الشرم ٠‏ 


ومعض العلما* يطلق على الحد يث المتروك اسم ي 
ويجعل المتروك مما له اسمان ة 


وذ هب يحضم الى التغريق بيشهما ه وعرف المطروح بثاله هسو ٠ ٠‏ 
مائزل عن الضعيف وارتفع عن الموضوع 0) 


والمتروك حد يث ضعيف ٠‏ وموجب ضعفه اللمن ى هد الة راويسه ٠‏ 
واشہامه بالكل ب فى حد يث رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ أو وقوه فسسسى 
الكذب فى حديث الناس» وهذا الوم من الحد يث لايلجب ر ولا يتقوى مسا 
تعد دت طرقه ه بل أن تعد د طرقه على هذه المثابة يزيد الحديث نكارة 
وترکا ۰ 


: الوف وم‎ ٣ ٠ 


والحد يسث الموضوع : هو الحديث المكذوب على رسول الله صلى الله 


»( قواعد فی علوم الحد یٹ۲۲۲ ۾ تد ريب الراری ۲۲۰۱ الا آنه سرف 
بان لاإیروی اا وهو مخالفللقواعد المعلومة أو غرف به 
فى غير الحديث النبوى "أو كثير الغلط أو الفسق أو اي 


)۱۰۹( 


عليه وسلم 6 سواء کان عمدا او خطا 0)ء 


وذ هب بحضيم ,الى التفريق بين التعمد وعد مهء فسی مائنسب السى 


النيى _صلى الله عليه وسلم كذبا تعمد ا بالبضوع٠‏ ويا اضيف اليه 


صلى الله عليه وسلم - خطا بالباطل )ء 
وهذا النوم هو مقصد الرسالة وسيأتى الكلام عليه منصلا ان اء 
١‏ اللهء 
وقد حان أوان الشروع فى المقصود اقول مستعينا بالله وه انق 
العون والتوفيق : 
»( تی ال 


أوخطا ءالا آن المتباد ر من الثانى الكذبعمدا ء غير أن هذا 
المتباد ر لم يلتغت اليه جامعو كتب المضوعاته بل يورد ون فيا 
مأیرون قيام الدليل على بطلانه وان کان الطا هر عدم التعمد ۰ اھ 
مقد مة الغواك د المجموعة: ٠*۷‏ 

)۱۱۰( | 


اقات الا 
ويشتمل على ثلاثة فصول : 
الفصل الاول : 


فى التعريف بالرضع والألغاظ المستعملة فى الد لالة عليه ء 
وعلى من يطلق المحذ ثون وصف الكذب ٠‏ 


الصل الثانى : 
فی بيان وقوع الوضح ونشاته واسبابه وما یئېت به ه 
الغصل الثالك: 


فى أحكام الوضح والوضاعین ٠‏ 


)۲( 


(( الفصتل الاول )) 


فى التعريف بالوضع هيان الالفاظ الستعطلة فى الد لاله عليه وعلسى 
من يطلق المحد ثون وصف الكذب ‏ ويشمل اأصباحث الاتية :س 


الوضع فى اللغة ٠‏ 
الضع نى الاصطلاح ٠‏ 

الماسبة بين المعنى اللغوى والمغنى الاصطلاحى 

هل الموضوع من الحدیث ١؟‏ ولم ساخ ذکرہ فی کت ؟ 
الالفاظ الستملة فى الد لالة على الوضح والرى بالكذب ٠‏ 
على من يطلق المحد ئون وصف الكذب ٠‏ 


(۳) 


ت الك ف اة 

يستعمل الوضح فى اللغة لمعان عدة منها : 

الحط ء يقال : وضعه ۽ يضعه ؛ ا ووضع عنه 6 
أی و ووضح عن غریمه ۽ أآی أنقص مما عليه شيا () ونه وضمیت 
المراة حطها اذا ولدت ء ووضع فى تجارته اذا خسر فيا ) ء وانحصط من 
اس مالہا ٠‏ 

ومنها الاسقاط ؛ يقال : : وضع عنقه ا اسقطہا » ووضح DEES‏ ) 
أى اسقط )ء 

ومشہا الاختلاق يقال : وضم الشی* وضعا أى اختلتق 9) 

وشا الالصاق ء يقال : وضع فلان على فلان كذا ء > اى الصقه به (© ٠‏ 

والموضوع أسم بفعول من وضع ء وينه الحديث الموضوع ٠‏ فيكسسسون 
معناه : الحديث الملحط ٠١‏ اوالمسقط ۾ أو المختلق » اوالملصق ۰ 
۲ تعريف الحديث الموضوع فى الاصطلاح : 


عرفه علا الحديث يانه : الحديث المختلق الصنوم النكذوب على 
رسول الله صلى الله عليه وسلم عمدا أو خطا 0) 


)١(‏ القاموس‌المحیط ۳ :۹۳ء وانظر معجم مقاييس اللغةا :1(۷ء. 
)١‏ القاموس ۹۳:۳ ء معجم مقاييس‌اللغة1 :۷١٠١ء‏ تهذيب اللغة ٠. ۷٤:٣۳‏ 
المدكم ۲ ١ ۲٠۲:‏ تنزيه الشريعةا : ٠‏ 

(۴) . القاموس ۰۹۳:۳ 

9( المحكم ۲ :۲ وقد جمله الزپیدی من المجاز قال :ومن المجاز الأحاد يث 
الموضوعة ء هى المختلقة التى وضمت على النبى صلى الله عليه ولسم 
وافتیت عليه 6 وقد وت وضح الشيى* ضما اختلقه | ھ٬‏ تاج العروسه TIT‏ 

o: NE E: ١ فتع المخيت‎ (٥) 

e (0‏ ۸ء تد ریب الراوی :۱۷۸ ۰ فا تنزیه 
الشريعة٠ o:‏ 


(€) 


وخثله بعضهم بالعيد دون الخطا0) ٠‏ 


»( 
وعرفه بد ر الدين محمد بن سلامة المارد ينى بائ : ماصح آنه مكذ وب 


وهو يرجغ فى الحقيقة الى الال لار ن المختلق الصنوع لايكون الا اذا صح 
کذہے + 


لاختلاف العلماه فى مهوم الحديث الموضوع » فحرفه أولا بقوله : ِن لفسظ 
وعرفه ثانا بقوله : مايعلم انتغاء خبره وان ی کار او 
الكذب بل أخطا فيه ) . 


وكلا التعريفين فى الحقيقة يرجمان الى التصريف الأول حيث يشمسل 
کل ما اُلصق بالئبی صلی الله عليه وسلم سواء تید فی ذلك لصق أو لا 0) 


وهذ | التعريف هو الذى ساسیر علیہ بان ن الله فی تناول مباحسسسٹ 
هذه الرسالة حيث أتناول بموجب ذلك كل با سند الى التبى صلى الله علي 
وسل مما له اوی اور 6 سواء كان ذلك عمدا او خطا اف أ نالعلماء 
مجمعون على الاول ٭ وتختلف نظرتہم للثانی حیث یتحرج بعضېم فی وصمه 
بالکذب لعد م شموله الوعيد الذ ى توعد به من كذب على رسول الله صلى الله ' 
عليه وسلم ٠‏ 


»( قواعد فى علوم الحديث ۰ توجیه النظر ٠۲١۲:‏ ` 
٥‏ ) تحذیر المسلمین :۰۱۸ 
9) المصعد الاحمد : efo/t‏ 
0) رقد زاد الشيخ أبو شبهبة فى تعريغه : أوعلى من بده من الصحابة 
والتابعين ء ل لكنه اذا اطلق ينصرف الى الموضو على a‏ صلى الله 
عليه وسلم ه ما الموضوع على غیره فیقید » فیقال مشلا :. موضوع على این ` 
عبان 6 ااوعلى مجاهد مثلا آ هه الاسرائيليات والموضوعات oV:‏ 


وذ هب المملنى رحمه الله تعالى الى أن الموضوع خأص يما تعمد بوضعه » 
اما مالم يتعمد فى وضعه ونسب الى النبى صلى الله عليه وسلم خط فقد سماه 
الباطل ٠‏ 0) ) 


كما أن بعشعلما* الحديث خص تتية مانسب الى الثبى صلى الله عليه 
وسلم خطا من غير قصد بأسماء خاصة ء كالاد راج » والقلب ء والملة ء ما لا 
یمتبر مرضوعا حسب اصطلاحہم وان کان الحکم فیہا الرد » كما أن البعض رى 
أن الحكم على الحديث بالوضم وعدمه ءانما هو من الامور الظنية التىلاينبغى . 
التسع فيها ء بل الاحتياط فيها ينبغى مراعاته « وعد م التسرع فى الحكسسم 
بالوضع بقتضى عد م الحم بالوضع على غير المتممد ٠‏ لكن هذا لايمنح أن نلق 
بالموضوع مانسب الى النبى صلى الله عليه وسلم خطا مما لم يقله وان كان بعض 
الرواة عزاه اليه د ون قصد ه 


والذى دفعنى الى أن الحق بالموضوع مائسب اليه صلى الله عليه وسلسم 

خطا مكائة ومنزلة حد يث رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ إذ ه الصد ر الثانسى 
سن صاد ر التشریح الاسلای ٠‏ وقد أوجب الله تعالى على هذه الامة العمل بهء 
والتثیت فی تحمله ونی اد اله » فلا بد من التشد د فى قبوله ؛ والتثبت فى 
اخذه »ورد ما غلب على الظن أنه ليس منه ء وقد کان هذا هو منج السلف 
من المحدئين ٠‏ ورحم الله تعالى يحيى بن معين فقد كان اماما فى ذلك : 
روی الخظیب بسند الی آبی بکر محد بن خلاد الباهلی قال : اتيت یحی 
مرة فقال لى : أن كنت ؟ء فقلت : کنت‌عند ابن دا ود فقال + انی لاشفق علسس 
یحی من ترك هولا* الرجال الذین ترکہم ء فبکی یحیی وقال + لان یکون خصمی . 

رجلا من عرض الاس شککت فيه ۾ فترکته ٠‏ أحب الى من أن يكون خصمى اللبسى 
صلى الله عليه وسلمم ‏ يقول : بلك عئی حدیث سبق الى ظلبك انه وهم ليسم 


() بقدمة الفوائد المجموعة : ۷ 


(( 


عند المقارنة بين المعنى اللغوى هين المعنى الاصطلا یس نری أن 
المناسبة بينمهما ظاهرة ملائمة للمعانى المتغد دة ٠‏ 

اما على المعتى الاوّل : فقد روى فيه أن الحد يث الموضوغ : مطسريح 
وملقى لايستحق الرفع اصلا » بل هو منحط عن الاعتباروالاحتجاج لاينجبسر 
الا ) . 

وأما على المسنى الثانى : فالحديث الموضوع ساقط لايجوز اعتبساره 
ولا الاستد لال به او رفعه ۰ 

وأما على المعنى الثالث : فما فيه من معلى الترليد والتسيب فى 
الوجود والتصنيم ٠‏ 
وأما على الممنى الرابح + فالحديث الموضوع ملصق بالنيى صلى الله 
عليه وسلم ولیس هو مما قاله أو فمل أو اقزر 9) 


والحديث الموضوع من . حیث ماد ته ونصه ینقسم الى قسمین : 


س أن يضم الواضم كلاما من عند نفسه ثم ینسبه الى النبى صلى الله عليسه 
اوغيرهم فيسنسبه الى رسول الله صلى الله عليه وسلم ليرج وينضال 
القبول . 0) 


«) الجامم ! ١۸۲ر‏ 

۲) تنزيه الشريعة ٠:١‏ » تحذيرالمسلمين ٠١:‏ 
(۷) تنزيه الشريمة ١‏ :ه' 

9) الاسرائیلیات رالمرضوعات : ٠۲٤۲‏ 


(VY). 


تبين لنا من تعريف الحد يث الموضوع لغة واصطلاحا و ن الذات النبوية 
ليست صد ره ء وانما هو مختلق ومد سوس‌علیہا وملصق بها » نکان هذا 
مقتضيا الا يعد النوتى من الاحاديت النيية » ومجرد الحكم عليه بالوضح 
ترتع عنه الخصائص التى تمطى لسائر أحأديث الصطفى ٠‏ وبالتالى فان ذكره 
فی كتب الحد يث والحأاق كتب الموضوعات بكتب الحديث أمر مخالف للاصُل ۰ 


الا أننا ثرى أن الملماء خالغوا هذا الاصل رأورد را كثيرا من الموضوعات 
بين طيات كتب الحد يث بل عد وا كتب الموضوعات من كتب الحديث مولمسسل 


اولا + ان الحكم على الحديث بالرضع انما هو حكم ظثى يترجح ا 
عزوه الى النبى صلى الله عليه وسلم فاليا وناد را ما يقطعم بأن النبى 
شان الله فلب وا ل با بست أران والحکالظن وان 
راجحا الا أن احتمال کونه صد قا فی نفس الامر سوغ لذ کره فی کتسسب 
الحد يث واعتباره ضمن کتب الحد يث ها 
ثانیا : ان اد راج المرضوعات فى كتب الحديث وعد موالغاتها ضمن البو لفات 
فی الحدیٹ انما هو بالنظر الى زعم واضعہا ٠‏ | 
الا : انه أدج ضمن الحديث واعتبر منه من أجل الوق على طرقه التسى 
یتوصل بها لمعرفة کذیه فینفی عنه القبول ویحکم برد 0). 
کل هذه الامور جلت العلما* يتجاوزون فى اد راج الموضوعات ضمن 
الحديث واعتباره من الحديث وا ن كان فى الواقم ليسمن أحاديث التبسسى 
صلی الله عليه وسلم ٠‏ 


ef °o ا‎ 


(۸) 


: الالغاظ الدالة على الوضم لدىعلماء الحديث‎ ٠ 


اصظلى علماء الجر والتعديل على ألفاظ معينة يمد لون بها الرراة ء 
وآخری يجرحونم بها ة وهى فعروفة عند هم " بمراتب الجرح والتعديل ” «ولكل 
من القسمین د رجات عليا ود نیا وېچن ذلك ۰ والذی يمنا تنارله ف هذا 
المحث مايتعلق بالالفاظ المستعملة فى الرمى بالضح والكذبء 


وهذه الالغاظ منها ماهو متفق على الاصطلاح بس لدى المحدثيسن » 
وشا ما آنفرد بسپا امام حاص دون غیره الا أن هذه الاصطلاحسات بعضهسسا 
صرح ئی دلالته ‏ وسعضا يدل على الوضم بالكتاية ٠‏ لذا فائى آحاول ايرا د 
هذه الالفاظ مبينا ما اتاق عليه مشا لدى المحد ثين » وما اتفسرد به بمسسسسض 
الملماء ه مع بيان الضريح شها والكتاية : 

۱) الالفاط المتغق نی د لالشہا على الوضح ۰ وهی نومان ۲ 
اث الالغاظ الدالة على الوضع صراحة ء وهى مراتب : 
المرتبة الاولى : ماكار a SE A‏ 
وما یلحق بسا کقولمهم فلان وضع الناس ٠‏ أو منبع لک ے() 
a‏ به المشل فى الكذب٠ a‏ 
بے 9( أو اليه المنتهى فى الكذ ب أو اليه المنتى نى الوضع 
MER‏ ع الکذب () م 
المرتبة الثانية : ماكان التعبير فيا بصيخة المبالغة من مادة الكذب أو 
: الرضح » کقولهم فلان کذ اب ۾ فلان وضأع فلان د جال 0( 


0( الصاح نى علوم الحد يثه للسيدقاسم الانديجان IEE‏ 
0) قال الذهبى فى ترجمة احمدبن عبد الله الجوييارى : قلت الجويبارى : ممسسن 
يضرب المثل بکذبه ۱ :۱۰۷ ه۰ 
0( فت المغفيث ١‏ :مء المصياح فى علوم الخد يث ۰ء أصول الحديسث 
‘TY‏ ) 
90) فت المغیث ۱ :۳۲۳ ء أصول الحدیث:٠۲۷ء‏ 


) ٩( 


وفلان آنا ر0 8 


المرتبة الثالثة : ماكان التعبير فيها بصيمة الفعل » كقولهم فلان يضح 


الحديث » أو يكذب على رسول الله -صلى الله عليه وسلم_ 
ویلحق بہا : فلان وضع حدیثا » أو کذب فی‌حدیشے » ٠‏ 
أو فلان يختلق الحديث) أو يغتمل الحديث وتو 
ذلك کقولہم : رما فلان بالکذب » وکدٌبه فلان 0) . 


ب : الألغاظ الد الةعلى الوضح بالكتاية :_ 


ومن هذه الالفاظ : قولہم ° 
(e)‏ 
فلان يزرف الحد يث ولیم لان د تبالاایل حدت بالپواطیل 


(» 


(%» 
(0 


(90 


(e) 


قال الذهبى فی ترجمة عمرو بن زياد الباهلی ‏ قال آپوحاتم + کان کذابا 


اکا يضح الحدیث | هھ ميزان ۲٠١:۳‏ ء لسان) ۰ : وائظر كذلك 


ميزان 114/110( 

فت المة ك ۳:۱ /{{ o‏ 

قال ابن آبی‌حاتم فی ترجمة سل بن عامر البجلى ٠:‏ سمت آبی یقول 

ذلك ويقول + هو ضیف الحد یث روی أحادیث بواطیل آذ رکته بالكوفسسسة 

وكان يغتمل الأحادیث»ءاهه الجن ۲۱۲:۱/۲. 

کثیرا مایستخد م الاما م البخاری تعبير :رماه فلان بالکذب» أو کذپه فلان 

لاله تھ الله کان پا قن التجرح عبا رات خاصة سیاتی ذ کرها قرا 6 

ولأنه كان لطيف العبارة فى تجريحه ء فقد نقل عنه آنه قال : لايحاسبئى الله 
نى اغتبت أحد! اه مقدمة الضعفاء الصغير ١:‏ ء نقلا عن سير أعلا م النبلاء 

للذ هی . 


قال‌ابن آییحاتم فی ترجمة الكلبى 17 بی نانصرنعلی » وسلیمان بنمعید 


المرزوی قالا ؛-حد فنا الاصعى تا قرة بن ٠‏ خالد قال : کاتوا یرون أر ن الكل 
یزرف ۔ یعنی یکذب |۰١‏ ھالجے ۲ /۴۳: ۲۷۲۱ ء ونی القاموسنی ساد تة 
زرف ؛ کقفر ه والیه ه تقد مه ونی الکلام زاد » کزرف ۰ ۰ وازد رف اشتری ه 
والناقة حشها ه والرجل تقد م ه وككثاسة لداب ٠‏ القاموس ۳ :۲۷ ١.ه‏ 

قال الذهبى فى ترجمة ابراهيم بن زكريا أبو اسحاق العجلى » قال ابسو 
حاتم : منکر الحدیث ه وقال ابن عد ی : حد ے ‌بالبواطیل | هھ میزان ۲ ۲۳۱۰ 


)۱۰( 


وقولمهم : فلان له بلایا ه ومن بلایاه ۰۰۰ ؛ وهذا الحدیث من بلايار0) 


لعل البلا منه () ,„ 


وقولهم : له صاب » من صاتبه ( ء وقولهم : عند ه عجائب ٩‏ ۾ عند ه 


(» 


(٥) 


قال الذ هبى : علىبن قتيبة الرفاعى ء قال ابن عدى؛ له أحاديسف 
باطلة عن مالك | هھ میزان۴ e ء٠١ ١:‏ 
قال اده : نى ترجمة العباس‌بن بكار الضبى : ومن اباطيله مسسن ` 
خالد بن آبی عمرو الاوزاعی عن الکلبی عن أبی‌صالح عن بی هريرة قال : 
مكتوب على العمرش : لا اله الا الله ورده ه محمد عبد ی ورسولی أید ته 
بعلی .| ه۰ ميزان ۲ :۲ ۳۸ ء لسان۲ : ۰۲۳۸ 
الزهرائی بخبر باطل ئی مفتل معاویة | هھ میزان۱ ۰۱۱۰۲ 

قال الشيخ عبد الوهاب عبد اللطيف ومن الفاظيم أيضا:فلان له بلايا ء 
وهذا الحدیث من بلایاه ه قال‌البرهان الحلبی + هو کنایه عن الوضسسسم 
ہما احسب | هه هامش‌تد ریب الراوی : ۲ ۲۳ ء وقال الذ هبى فى ترجمة 
ابراهیم ہن زکرا اہو اسحاق الحجلی ۰۰۰ ومن بلاياه عن همام عن 
قتاد ة عن قدامة بن ضمرة ٠‏ عن الأصبخ بن نباته عن على مرفوعا | 

اففر لمتسرولات امتی اه ۰ میزان۱ :۳۱ ء وقال فى ترجمة أبان بيسن 
سفیان المقد سی ۰۰۰ ومن بلایاه ماروی عن عبد الله بن سمیدعنأبین بن 
سفيان عن ضرار بن عمرو هن الحسن عن عمران بن حصين مرفوعا من خي 


پطلب بابا من الحلم لینتفع به ویحلمه غیره ۰ ٠‏ + الحد یٹ٥‏ | ھ میسسزان 
۸:۱“ 


ورد ه ابن عدی فی ترجمة شرك القاضی وقال : ابراهیم لیس بسسسذ اك 

المعروف ه ولمل البلا* منه أ ه هامش‌الكشف الحثيت ٠١):‏ 

قالالذ هی فى ترجمة العباس‌بن بكار الضبى !ومن مصالبه ه حد تنا 

عمد الله بن زياد الكلالى عن الاعمش من ذ رعن حذيفة مراوعا فى المد ى 
فقال سلمان ! يارسول الله من اى ولدك ؟ ء قال من ولدی هذا وضسرب 
پد ه على الحسین اھ میزان۲ :۲ ۳۸ ء لسان ۳ ! ۲۳۸/۲۳۷ ۔ 

قال بو الضل ابن طاهرالبقد سى الوكان القرآن فى اهاب ما مسته الثاره 
الحديث ٠‏ فيه عبد الوهاب بن الضحاك قال البخارى : عند ه عجائسب ء 
| ه تذكرة المرضوعات ! ٠ )١‏ 


)۱۱( 


اواہد ه فلان ذو وابد () , ا ابده ۽ هذا من افكه ‏ ء أو فلان له 


طامات + أو من طاماته ٠‏ وقولهى : فلان أحاديثه لايتايح عليهاء لامتناء 
ولا اسناں! ‏ ء وقولہہ : یاتی عن الثقات بشیا* مرضرعات كأنه المتعمد لا 0) 
وقولهم يسبق الى القلب انه المتعمد لها (* ء 


وقول : کانه یا عملت یداء ٤‏ رقولہم : کان یرفع المراسیل ء وینظر 


لہا طرق الثقات' وقولہم : کان ممن اخرجت له الارښآئلان اکباد ها ٩‏ ء 


(0) 


(%9 


(9 


0 


(0) 


0 


£ ۰ 
قال الذ یی ئی ترجمة أحمد بن اسحاق بن ابراهیم بن نبیط بن شریط 
شيخ الطبرانى ء ذو وابد | ھ المغئی ۱ ۳٣:‏ 
قال الذ ھیں فى ترجمة أحمد بن نصر الى راع قال الد ارقطنى :د جال ه 
یکنی آبا بکر ەفمن أباطیلهء ۰ ثم قال + ۰۰ فهذا من افك السسسذ را ع 
| هه میزان۱ ۰۱۱۲/۱۲۱۲ 
قال برهان الد . الحلبى ئى ترجمة خالد بن‌یزید بن اسد القسری : ۰ 0 
قال ابن عد ی : أحاد یہ کلہہا لایتابح علیہا لامتنا ولا اسنادا اه الكشف 
الحثیٹ :۲ ۸ء وقال ابن طاهر المقدسى : حديث" أتانى جبريل فقال 
لی: اب من شت فانك مغارقه ٠‏ الحديث رواه مد رك بن عبد الرحمسن 
الطفاویء یروی عن حميد مالايتابح عليه اه تذكرة الموضوعات : ۲ 
قال برهان الدین الحل بی فی ترجمة زيح بن حسان ه قال ابن حبان : 
پان عن الثقات باشياء موضوعا ت ۾ كانه المتعمد لما ۱ ه الكشف الحئيسث 
oo:‏ 
وقال ایضا فی ترجمة بکر بن خنیس الکوفی ه قال‌ابن حبان : یروی عسسن 
البصريين والكرفيين أشيا* موضوعة يسبق الى القلب أنه المتعمد لها ء٠‏ 
| ه الكشف الحثيث :) ٠٠‏ 
وقال أيضا فى ترجمة أيوب بن حوط ابوامية البصرى ٠‏ ٬قالابن‌حبان‏ :منكسر 
o0):‏ 
قالابن‌طاهر المقد سى د پث *انخي ارالناس‌احسنېم قضاء "فيه یخی بن 
الموضوعات ۲٠:‏ ء ) ا 
قال ابن حبان فی ترجمة محمد بن عبد الرحمن البیلمانی : يروى عن أبيسه ء 
روی عنه اهل البصرة ه کان ممن آخرجت له الارض افلاف اکہاں ها ۾ حسدث 
المنار المنيف : ٠)۷‏ ۰ 


(۲( 


ا الاسناد من ys‏ : فته 
المراد ن رده او کا URE‏ 


وقال ابن عاق :ار ن قالوا : منکرء آکته فلان » فبراد هم آفته فی نکارته » 


وان قالوا : آفته فلا فهذا محل التردد ‏ ء والظاهرأن هذه العبارة 
) تستخد م فى المراتب الدنيا فى التجرج ء وحدیث م وصم بها لایتقوی ولایمتضد 
به ولا یحتبر به ولایستشهد به » الا أن القرائن تحدد المراد به » کا امار 
ذلك برهان الدين الحليى وابن عراق فحيث وجد ت فى كتب الموضو عات 


ا : 


من الالغاظ الدالة على الوضع واذا ذكرت فى غيرها فالمراد بها الجسح 
بخير الوضع» 


ويلحق بهذ العبارة قولىهم : فلان ساقط ؛ فلان هالك ء وفلان أ رم به ه 


وفلان ذاهب آ9 E‏ الد يك 0) ء 


وتوم فلان یسرق الحديث ء وسرقة الحد يث لا صورتان : 
أن نفرد محد ث بحد يث فيد عی السارق N,‏ ذلك 
e!‏ وشارکه فی روایته ت () , 


أن یکون الحد یث مشهورا | براو تغرد به فیسند ه السارق لرا وآخر مسن 
طبقة المحدث الذى انغرد بالحديى 0)ء 


(» 


قال برها ا فی ترجمة د احمدين المباس‌بن حموية الخلال : 
0 یو بكرن شان ان عنه عن الزعفرانی عن بى معاوية عن الاعمسش ' 
بی صالح عن بی هريرة مرفوعا » عون ملعون من سب أباءءء 

”فذ کر حد یثا طرویلا ءقال الخطیب:مافی الاسناد مزیحملعلیه سراه » 

وهذا منه كالتصریح آنه وضعه ء والله أعلم | ه الكشف الحثيث : ٠۲٠‏ 

هامش‌تد ریب الرآوی :۰۲۲۲ 

هامش‌تد ریب الراوی oT:‏ 

فتح المغيك ١‏ ؟ المختصر فى علم ‘t/t:‏ 

فتح المغيث ٠٠۲۲:١‏ 

ف فت المغيث FEE: ١‏ 


(1۳) 


ویری الامامان الذ هبى والسخاوى أن سرقة الحديث أهون فى الاشم 
من وضحه واختلاقی 0) . 


والذی بد و لى والله أعلم ہما يستويان فى الوضم ان أن كلا مسن 
الاختلاق والسرقة نسبة قول لخير قائله » فيشتركان فى اختلاق لسبة الحديث 
لغير قائله ٠‏ وتختص السرقة بالنسبة لغير النبى صلى الله عليه وسلسم ٠‏ أما 
الوضح فيختص بالرسول صلى الله عليه وسل » 


وكذلك قولسپم : شبه موضوع ۽ و کانه موضوع ار خد اا 

قال السيوط فى حديث ١‏ تلوب بنى آد م تين ى الشتاء وذلك بان 
الله تعالى خلق آد ‏ من طين والطين يلين فى الشتاء ٠‏ ("رلايسم » وائينا 
هو محاوظ من قول خالد » کیا قال آبو نمیم ٠‏ والمتېسم برفمه عرو بسسن 
یحی + وهو متروك ومحمد بن زکریا يضح ؛ قلت ۰ قال فی المیزان ؛ عمرویسسن 
پحیی متروك اتی بحد پٹ شبه موضوع وهو هذا ه قال : ولا نمام لش جپسسسه 
عن ثور رواب ۴ ) 


وقال القأوقجی ؛ حدیث کان شد مع المشركين مشاهد هم فسمسسع 
ملکين أحد ها يقول لصاحبه اذهب حتى تقوم خلفه ٠ ٠‏ الحد يث“ + أنكره أحمد 
ابن حنہل جدا وقال : موضوع أو شبیه بالموضوع وقال غیره : منکر ه والمعسسروف 
عن النيى صلى الله عليه وسلم خلافه من قوله * أبخضت الى الاصنا مه وائه لسم 


0 ) الحديث أخرجه أبو نحيم فى الحلية ۲٠٠:١‏ وتال عقبه : تفرد برفعسه 

عن شصبة عمر بن يحي وهو متروك الحد يث وصحیحه من قول خالد حد ث 
به اہین أبی د اود عن ابن زکریا ۰| ھ ۾ انظر الموضوعاتا :۲ ٠١‏ ه٠‏ 

(۳) مزان ۲۳۰۰۲۳ ۰ لسان) :۳۳۷ ٠‏ اللالى الحمنوعة ١ ۹۸:١‏ تلزيسسه 


الشريعصة :١١۷١ء‏ . 


)۱4( 


a 
. )( * یشهد مشاهد هم ؛ نعم » آخرجه عبه الى بحض‌اعیاد هم فرجع مرعها‎ 


وقال ان امش حاتم فی ترچمه ة سالم بن عبد الله الکلابی : ۰ روی عسن 
اہی عبد الله القرشى غن أبن عمرعن النبى صلى الله عليه وسلم انه قال : 
خضاب الصفرة للمومن » وخضأب ا للكانسر 
وهو حدیث منکرشبه لضي راح من ابى عبد الل القرشى الذى لسم 
یسم روی عنه اسماعیل بن عیاش 


رتال الذهبى فى ترجمة محمد بن عمر المخرمی بعد ذکرحدیث له 
من طریق أبن عدی قال محمد : شہد * SS a‏ 
قلت س آى الذهبى شَ هذا کانه موضوم ٩‏ ۰ 


وقال أيضا فی ترجمة محمد بن الحارٹ الفرشی ٠۰۰٠۰!‏ عن اہن با س ه 
قال ؛ لما حاصر رسول الله صلى الله طيه وسل الطائف ء خي رجل مسسسسن 
الحصن واحتمل رجلا من الصحابة ليد خله الحصن نقال النبى صلى الله عليه 
وسلم ” من يستنقذه وله الجنة (إ ١ء‏ فقام المباسفمضى فقال : مض ومحسك 
جبریل ومیکائیل ؛ a SE IT‏ 
الله عليه وسلم ٠‏ وکاله موضوع 0), 


تال انی : حد یٹ النهی أن تقص الروءيا حتى تطلح الشمس» قال النساسى 
. ().„ 


(1) اللوالو* المرصوع : ١١ء‏ 

eA 1/ ۱۸° ٠ 7١ الجن‎ 0 

(#) میزان۲: ٩111ء‏ لسان :۴۳۲۰ء زاد قوله : وان لم یکن موضوعا 
فما فى الد نيا حد یٹ موضوع ۰ | هه 

0( ميزان ۳ : ۲ ۵۰ء لسان ١۱۱۱ء‏ 

ء٠١٠١‎ : تذكرة الموضوعات‎ )٥( 


( 16) 


وقولىهم : هذا حديث لا أصل له :_ 
قال السيوطى : قولهم : هذا الحديث لا اصل له ء أوليس له اصل ء 
قال ابن تيمية : معناه أنه ليس له اسناد ). | 


0( تد ریب الراوی : ۱۹١‏ ء انظر القاسی قواعد التحديت ٠١١:‏ » وقال 
بو غد ة: قولہم : لا آصل لہ او لا أصل لہ بهذا اللغظ هو ليس لے 
أصل »او لايعرف له أصل ء او لم یوجد له آصل ۽ او لم يوجد ۰ اونحو 
ذلك ء هذه الالفاظ يريد ون بها أن الحديث المذكور ليس له اساد 
ينقل به ء قال الحافظ السيوطى : ٠*٠‏ وقولمهم : هذا الحدیث ليس 

له اصل او لا آصل له 6 قال ابن تیمية معناه لیسله اسناد ۽ اه 20 
قال واذ اكان الحدیث لا اسناد له مفلا قيمة له ه ولا يلتغت اليه ء 
اذ الاعتماد ئی نقل کلام سید نا رسول الله صلی الله عليه وسلم الينا انیا 
هو على الاسناد الصحيح ومالا اسناد له ء لاصحة له | ف مقد مسة 
المنارالمنيف ۸1 ٠٠.‏ 
ویشکل على مان هب اليه شيخ الاسلام EEE‏ : 
لا اسل له ای لیسله اسناد من ان بعض الحفاظ تعقبوا أحاد یسسسث 
رویت مسند ة بقولمیم : لا اصل لہ ء کیا ذكر ذلك الذهبى فى ترجمسسة 
عأاصم بن عمر بن الخطاب العدوى العمرى قال ف کوه المقيلى وقال : 
حد تا | هيم بن محمد الحلبى ۾ حد نا محمد بن عبد الله بن عمر بن 
القاسم ء خپرنا مالك عن نافع عن ابن عمر مرفوعا : اقتد وا باللذين مسن 
بحدی أبو بكر وعمر* فهذا لا اصل له من حديث مالك ۽ بل هو معروف 
من حد يث حذ يفة بن اليمان | هھ ميزان :19% /ءلسان 
۰ ۴ ه٠‏ وزاد وقال العقيلى بعد تخریجه : هذا حدیث منکر لا اصل 
له ء واخرجه الد ار قطنى من رواية أحمد الخليلى الضمرى بسنده وسا ق 
العباس‌بن عقد ة عن يونس بن سابق نامحمد بن خالد العمری نا 
مالك به ٭ وقال : كذا قال محمد بن خالد العبرى ء وأشار الى أثه 
وأاحد وا ختلف فی اسم آبیه. اھ ه فالحد یث روی باسانيد الى مالك ومع ذلك 
قال العة يلى والدار قطلی : لا أصل لهء ١‏ 
وكذلك ماذ کړه أبن حجر فى ترجمة على بن قتيبة الرفاعى ء قال ۽ قسال 
مك بین د اود المکی ء حد ثنا على بن قتيبة 6 دد شنا مالك عن بى 


الزبير عن جابر رضی اللہ عنہما مرفوعا ” بروا ابا کم نیرک أبناومکم ۰۰ 
لحد يث * ويه عن مالك عن نافع عن ابن عمر مرفوعا ” لاتکرهوا مرضاکم 
على الدوا۶١|‏ هه 

واآورد له الدار قطنى فى غرائب مالك الحديث الاول وقال : تغرد به غلی 
أبن قتيبة وكا ن ضعيغا 0 ولا یثبت هذا عن آبی الزبير ولا عن مالك ۰۰ 
وقال العقيلى:بحد ث عن الثقات بالبواطيل وما لا آاصل له ء واوردله 
الاول ء وفى آخره "٠‏ ومن يتصل اليه فلم يقبل لم يرد على الحوض" وأو رد 
له أيضا عن مالك عن موسى الاحمر عن آبى هريرة رضى الله غنه رفعه لكل 
أمة فتنة ء وفتنة أمتى المال ٠ ٠١‏ الحديث وقال ليس لمهما أصل مسفن 
حدیث مالك ولا من وجه یثبت٥‏ | هھ لسان) ۰.۲٠۰۰‏ 


وقال ابن حبان فی ترجمة الجارود بن یزد ؛رویٍعن بز بن حكيم عسسن 
آبيه عن جد ه عن الئبى صلى الله عليه وسلم قال + أترعون عن ذكر الفاجر ء 
اذ کروہ بمافیه کی يحذ ره الناسء حد ثناه أبو بسطام وجماعة عن سلمة بسسن 
شبیب عله ه ثم قال : واما حدیث بسهز بن حکیم فما رواه عن بسهز بن حکهم 
الا الجارود هذا ء وقد رواه سليمان بن عيسى الشجرى عن الثورى عن 
بز ه قد م نیسابور فقيل لے : ان الجارود یروی هذا الحديث عن سز 6 
فقال : حد ثنا سغیان الثوری عن بهز فصار حدیثه » وسلیمان بن عیسی 
تالف فى الروايات ء واتصل هذا الخير بعمرو بن الأزهر الحرائى ركان 
مطلق اللسان فرواه عن بسهز بن حكيم » ورواه العلا بن بشر لما اتصلعن 
أبن عيينة نىن بسهز وقلب متنه ورواه شيخ مسن آهل الايلة يقال له: نوع ٠‏ 
أبن محمد ۾ رایته وکا ن غیر حافظ للساته عن آبی الاشعث عن ممتمرعسن 
| ھ مجروحين ٠۲٠١/۲٠٤: ١‏ قال ابن حجر : وأورد له المقيلى 
حدیث ہز وقال : لیسله أصل من حدیث بز ولا من حدیثغیسسره ه 
ولا یتبح من طریق یثیت ٭اهلسان ۲ ٩۰:‏ . 

وقال ان حبان فی ترجمة الحسین بن علوان الكلبى : روى عن هشام بسن 
غروة عن آبيه عن عائشة عن النبى صلى الله عليه وسلم " أريح لايشبمن مسن 


اپ ءار شمن مطرء وعین من نظره ونش من ذ کر وطالب علم من علس ۰ 
وباسنا 


ده قال : کان رسول الله صلی الله عليه وسلم اذا اد هن أحدا بدهن 
جعل فی راحته الیسرى مدا تفاخ ثم شا ریه ثم لحیته شم اسه ه ومایشبه 


(1V) 


Ou0uQuccHOoOdGcCcOCcGccccccoeoncdtOCGOGOCGGGGGOGOOCGCONOGONVGOoOCdoo 


هذا ما یکثر ذ کره افا سمعه من ليس‌الحد يث من صناعته اتمه 
بالوضع ؛ وروی عن هشام بن aE ROE E‏ 
الله صلى الله عليه وسلم للنفساء أريعين يوما الا أن ترى الطہر قبسل 
ذلك فتغتسل وتصلی ولا یقرسہا زوجہا فی الارہعین "۰ وروی عسسن 
هشام بن عروة عن ابيه عن عائشة الت ,» قالرسول الله صلى الله عليه 
وسلم : السخاء شجرة كلها فى الجنة اغصانها فى الدنياهء فسن 
تعلق بغصن منها قاده ذلك الغصن الى الجلة ء والبخل شجرة فسى 
النار أغصانها فى الد نيا » فمن تعلق بخصن منها فاده ذلك الغصسن 
الى النارء وروى عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة قالت :كان رسول 
الله صلى اللع عليه وسلم اذا د خل الخلا* ثم حرج د خلت بعده فلا 
أرى شيا الا أن أجد ريح الطيب فذكرت ذلك له فقال : ياعائشة اا 
علمت أنا مماشر الانبياه نبتت أجسامنا على أجساد اهل الجلةء تسا 
قال ابن حبان ؛ ولیس لد الاحاد یث کلہہا أصول م لاتہا كلها موضوعة 
ألا حد يف السخاه فائه یعرف من حد يث الاعج عن ابی هریر ة اه ت 
مجروحین ۱ ٤ of:‏ 
وقال اہن حجر ئی ترجمة سلیمان بن أحمد الواسطى الحافظ : وأورد له 
العةيلى عن سويد بن عبد العزيز عن الاوزاعىعن عبد الرحمن بسن 
القاسم عن بيه عن عائشة رضى الله عشبا رفعه " من اغبرك قد ماه فسسى 
سبیل الله فہو حرام على النار” ء وقال : لايتاب ع عليه » ولیس له صل 
فهذه الاحاد يث كلها سيقت بأسائيد » ومع ذلك قال فيبها العة يلسى 
والدارقطنی وان حبان:انہا لا أصل لاء فدل ذلك على أن تفسيسر 
شيخ الاسلام لیس مراد ا من قولهم : لا أصل له ٠‏ 

والذی ظہر لی‌رالله أعلسم ه أن المراد بقوليم ؛ لا إصل له ولحسو 
ذلك ء أن الحديث لم يرو باسناد ثابتصحيح الىمن أسند الي ء 
وائما لصق به من قبل الراوى المتم ء وقد تبين ذلك بتفرد » فى عزو 
الرواية الى من أسند ها اليه » وعدم مشاركة غيره له فى هذه النسبة 
وحیث ان الراوی متہم فی ذلك فلا بد من طریقأخری یثہت بسا صحة 
هذه النسبةه 


) ۱۸( 
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وهذه الطريق هى التى يعبر عنما بالاصّل ء وحيث لم يوجد الامُل 
الهم يحكمون على هذه النسبة بالبطلان » ويدرل لذلك قول الذ هبسى 
: فهذا لا أصل له من حديث مالك ۰۰ءالخ » أى ليسله اسشاد 
صحیح من حد يث مالك » بل شو معروف من طریق ثابت من حد يث حذ فة 
بن اليمان وكذلك ماجاء من قول أبن حبأن من قوله : وليس لهسسسذه 
الاحادیث کلہا آصول لا تُہا كلا موضوعة الا حد يث السخاء فانه يعسرف 


من <حدیث الاعي عن ابی هريرة* 


وقول الد ار قطنى عقب الكلام على أحاد يث محمد بن عبد الله العمسرى : 
محمد بن عبد الله العمرى هذامنكر الحديث يحدث عن مالسسسسسك 
بالاباطیل | هھ لسان ۲۳۷:۵ ٠‏ وقول ابن عد ى فى ترجمة على بن قتيبسة 
الرفاعى له أحاديث باطلة عن مالك ١‏ الى غير ذلك من أقوال الالة فى 
أن هذه الاحاد يث باطلة النسبة الى من عزيت اليه ه 

قال ؛ كان يضح الحديث على الثقات وضما «حد ثنا عنه محمد بن اسحاق 
ابن سعید السعدی وغیره من شيوخنا ه لاتحل الروايةعنه ٠‏ ولا كتبسة . 
حد په الا للمتبحر فی هذه الصناعة وه روی أبن عيينة عن بی الزير عسن ۰ 
جابر قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : من اجلال الله عز وجلل . 
اكرام ذى الشيبة السام“ فهذا لا أصل له من كلام رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ولا جابر حد ثبه » ولا أو الزبير روه » ولا ابن عيينة قال 
بهذا الاسناد ١ه‏ مجروحين۲ ٠١ ٠:‏ أى أن هذه النسبة اليهسسسم 
ا 

وكذلك ما اشتهر نقله عن الامام أحمد بن حنبل أنمقال : ثلاثة كتب لا 
اصل لہا ء المغازى ء والملاحم ء والتفسير ءقال مرغى الحنبلى »قال 
المحققو ن ؛ مراده أن الخالب ليسلمها أسانيد صحاح متصلة قال 
السيوطى : الذى صح من ذلك قلیل جدا؛ وقد روی‌ عن اہن عباس فی 
فى التفسير الا شبيها بمائة حديث؛ وقال أحمد تغسير الكلبى من ”اوله الى 
اخره کذب ه فيل له : فل النظر فيه يحل ؟ ء قال :لا ۾ وسل وکیح 
عن تفسير بقاتل فقال : لايلظر فيه » فقال ! ما أصنع به ؟ قال ؟ ادفئسه * 
وليس يصح فى ذكر الملاحم وا لفتن المنتظر ء الا أحاديث يسيرة ه وأا 
المغازی فکتب الواقدی قال الشافعی : کذب ٭ وکتب ابن اسحسسساق 
أكثرها من هل الكتاب حيث علمت | ه رسالة فى البوضر ىسات 
1/0/1 /پ فثری ابن حبان‌جعل صنیع عبد الرحیم فی عزوما لحد يث 


)1۹( 


وكذلك قول الحافظ المشهور باطلاعه فى الحديث : لا أعرفه » اولم اعرف ء 


ا ولایوجد ه وحو داك 6 ولم يتعقبه أحد من الحفاظ ۾ کان ذلك حکما منه 


على الحديث بالوضم وأعتبرث هذه الالفاظ من الحبارات الدالة على الوضح٠‏ 


فال السهوطى : اذا قال الحافظ المطّلم الناقد فى حديث لا أعرفسه ء 


اعتد ذلك فى نفيه ٠‏ كیا ذكر هيخ الاسلام )ء 


قال ابن عراق فی بیان آمار اخ الوضع: ومنها اذکر الاما فخر الدين 


الرازی : أن پروی الخبر فی‌زمن قد استقرئت فيه الاخبار ود ونت فیفتش عله 
فلا يوجد فى صد ور الرجال ولا فى بطون الكتب ء ناما فى عصر الحمحابة ء 


وما یقرب مله حین لم تكن الاخباراستفر ئت فانه یجوز أن یروی أحد هم مالیس عند 


(0 


الى ابن عيينة وضما كما أشار ر اذك :کان ب داي 
الثقات وضما » وبر عله بقوله : ليس له أصل ٥‏ حیث لے یرد من طسق 
صحيحة معزوة الى من لسبت اليه ء وكذلك اعتبر الاما أحبد الاد يف 
الوارد ة فى المغازى والملاحم والتفسير لا أصل لبا لعد م 
سانید ها الى من عزیت اليه » لا لعد م وجو د آسانید ل" * وكذلك يدل 
قول ابن حبان على ذلك ؛ وتاویل ول الام آحمد بتاسیره وتفسی ر 


TR ۰‏ اہم یقصد ون بقولمم : لیس له‌اسناد ه انما هسو 


تد یب الراوی۱ ۲۹۷/۲۹۹۰ ۾ قال ضا :ومن المقطوع بکذ به مانقسب 
عنه من الاخبار ولم یوجد عند FEE CTR‏ 
YY: r‏ ەقال أ 
ار ا لم أقف عليه » أو ۷ا KN‏ اول اجو له اسلا ه 
ویار e‏ أعرفه بهذا اللنظ اظ أو لمأ ره ۴ 
ا أو لم اجده ٠‏ أولم أجده هكذا » أولم يرد فيه شی ۰ ول 
من اخرجه ولا اسناده ,ونحو هذه المبارات اذ | E‏ 
الحلاظ المعرواين ولم پتحقبه أحد کی e‏ 
اھ as‏ ۰۹/۰۸ 


توا می إلحد ی لا أيرفه ولم ٠٠‏ 


)۲۰( 


غيره ء قال العلائى : وهذا انما يقوم به أى التفتيش عله الحافظ الكجير 
الذى قد أحاط حفظه بجميع الحديث أو معظمه ء كالامام أحمدوعلى بسن 

المد ينی ویخیی بن معین ومن بد ھم کالیخاری وای حاتم وہی زرعسسة ٠‏ 

ومن د وشہم کالنسائی ثم الد ار قطنی ٭ لان الماخذ التی یحکم بها غالبا 

على الحديث بأنه مرضوع انما هى جمع الطرق والاطلاع على غالب المسسروى 

ف البلدان المتنائية بحيث يعرف بذلك ماهو من حديث الرواة مما ليس مسن 

حدیشیم ٠‏ وأمامن لم يسل الى هذه المرتبة فكيف يقضى بعد م وجد انه 

للحدیٹ بائه موضوع ۽ هذا مما يابا تصرفہما هھ قال ابن عراق : فاستفد نا 
ا الحفاظ الذین ذ کرم واضرابہم اذا قال أحد هم فی حد پسسسث 
لا اعرفه ء أو لا أصل له کف ذلك فى الحكم عليه بالوضع 0) . 


2 
واف ° : گت ه 

وكذ لك قولہم لایعصح 6 ولا يبت 

كثير من الملما* يتمقبون الحد يث بقولهم ؛ لايصح ٠‏ أو لا بثي 0 
ويقصد ون بذ لك الحكم على الحديث بالوضع « وهذا الاطلاق خاص اذا ذكر 
قولمهم فى كتب الضعغا* والموضوعات أما اذا ذكر ذلك فى كتب الاحكاام 
والخلاف ۰ فانم یرید ون نفی الصحة الاصطلاحية ؛ ولا يلزم من نفي ما ء 
ابات الوضح بل يجوز فيه الحسن أو الضعف واللى أعلر ) ء 


0( تنزيه الشريعة ۱ ٠‏ وانظر مقد مة المصنوع ۱۰/۹ ٠‏ مح زياد ات 
للشيخ أيى غد ة٠‏ وقال القاسمى : اذاقال الحافظ الثاقد المطلع فى 
حد يث :لا أعرفه اعتمد ذالك فى نغيه لاه بحد التدوين والرجوع الى 
الكتب المصنفة يبعد عد م اطلاعه على ما يورد ه غیره ؛ ئالظاهرعد مه 

اھ قواعں التحديث ٠١۳:‏ ۰ و ۴ 

%0( اومش د لوا لم يصح او لم ثبت ه او لیس‌بصحح ۾ أو لیس بثابسسست م 
وغیر ثابت ٠»‏ أو لا ثبت فيه شيى* انظر مقد مة آلمصنوع فى الحد يسسث 
البوضوع ¢ o)‏ 

(۴) استخدم هذه المبارات فى الد لالة عليها على الوضع وأكثر من التعبيسر 
بها ابن الجوزى ء كما آشار الى ذلك أبوغده ان يقول : وقدعسدد ت 
الاحاد يث التیقال فیہا ابن الجوزی فی کتابه المرضوعات «لایصح فزاد ت 
على ثلاد مأئة حديث ١‏ ه مقدمة المصنوع ٠١١‏ ء وقد تبعه فى هذا 


== الاستعمال الحفاظ السيوطى وابن عراق والشوکانی 6 وکلہم يمنون بعد ۾ 
الصحة ه البطلان والوضع أ ان کلامپم د ائر حول الاحاد يث الموضوعة ٠‏ 
وقد اعترض‌عليمهم بعض العلما* بان قولم:لا يصح ء ائما يعنى نفسسى 
الصحة الاصطلاحية ١‏ ولا يلزم مه ثفى الحسن والضمف ء كا أن هتاك 
فرقا بین قولہم : لایص وین قولہم موضوع* قال الزرکشی فی کته علی 
ابن الصلاح : بین قولنا موضوع وین قولنا لایصح ءبون کیره فان الازل 
اثبات الكذب والاختلاق والثائى اخبارعن عد م الثبوت ء ولايلزم منسسه 
ابات العد م ( هكذا جاء النصولعل مراد والثائى اخبارعن عسسد م 
الصحةهء ولا يلزم منه أثبات العد م ) وهذا یجی* یکل حدیث قال 
فيه أبن الجوزى ؛ لايصح ونحوه | هه انظر اللالى المصنوغة ١١١١‏ ء 
تدزيه الشريمة ٠٠١: ١‏ ء وقد تبح الزركشى فى ذلك أبن حجرهء فقسسد 
د کر السخاوی عه قوله : ان لغظ لایثبت لایلزم منه أن یکون ضرعا ۾ 
فان الثابت يشمل الصحيح قط ء والضميف د ولهءا هد ائظر تأكسسسرة 
الموضوما ت للعقلی : ۷ قواعد التحد يث ٠١١‏ ه وك لك السمپود ى عقب 
قول الامام أحمد على حد يث التومة على العيال يوم عاشسسوراء ؛ 
لايصح ء قال السمہود ى : لایصح أن یکون باطلا ء فقد یکون غير صحیسح 
وهو صا للاحتجاء به و اف الحسن رتبة بين الصحيح والض يف 
اھا الردع والتكميل : ۸ » ئقلا عن السمپود ی فى کتابه جواهر 
العقدين فى فضل الشرفين ٠‏ وكذلك الزرقانى فى شرح المواهب اللد ية 
عند کلام علی دد پث * يطلع الله ليلة النصف من شمبان ٠ء‏ ء الحد يث 
قال + ونقل القسطلائی عن ابن رجب أن ان حبان صححه ؛ فيه رد على 
قول ابن د حية : لم يصح فی‌لیلة نصف شمبان شیی الا آن یرید نفسسی 
الصحة الاصطلاحية فان حدیث معاد هدا حسن اصح اھ انرنع 
والتكميل : ٠٠١‏ نقلا عن المواهب ١‏ وكذلك ممن ذ هب الى التغريق بيسن 
قولہم موضوع 6 ویین قولىهم ‏ لا ه على القارى فى كتابيه البوضوعسات 
الكبرى ؛ والبصنوع فى الحديث الموضوع ٠‏ قال فى الاول عند حديسسث 
* من طاف بهذا البيت أسبوعا وصلى خلف المقام ركمتين » وشر ب من ماه 
زەزم ‏ غفرت له ن نوه بالمة مابلضت؛ قال السخاوى : لایعح وقد ولح به 
المامة كثيرا لاسيما بمكة بحيث كتب على بعض‌جد ارها الملاصق لزمسسزم 
وتعلقوا فى ثیوته بمنام وشبسپه مما لاتثيت الاحاديث النبوية بمثله ء قلت 
وحيث أخرجه الواحد ى فى تفسور ه والجئدى فى شائل مكسسسة 6 
والد یلیی فی سند ہ بلفظ من طاف بالبیت أسبوعا شم اتی مقام ایراهیسم 
فرکع عنده رکمتین ثم آتی زمزم فشرب من مائها ه آخرجه الله من د نوسسه 


(۲( 


کيوم ولد ته آ ب لايقال أنه موضوع 6 غایته آنه ضعیفر ء 8 قول 
السخاوی : لايصح م لاینافی الضعف والحسن ء الا ایند بةاانت ن 
ایت ه وکان المزنی فم هذا المعنى حتی‌قال فی مختصره : انه باطل 
لا أصل له١١‏ ه المرضوعات الكبرى ( الاسرار المرفرعة ) : ١ ١‏ وكذلك 
حکی القاری* قول الزرکشی مدید ا له فی دیباجتی کتابہ الرضوی ےا 


الا الحديث المتواترء فاته فى افاد ة العلم اليقين کون مقطوعا ۾ ولذ | 
قال الزركة : مين قولنا لم يصح ۽ وقولنا مرضوع بون بين ه فان الوضح 


وقول السيوطى فى الوجيز فرڈ بين المنكر والموضوع ٠‏ كذ لاه قول ابن جر 
الذى ورد ه السخاوى ه مید کل هذة الاقوال واستدسنہا « افطل سل 
مقد مة تذ كر الموضوعات: ۷ء ممن صار الى ذلك أيشا اللكنوی ا تخسر 


NS 
,۾‎ ٠٠۲ والملیی ی تملیقه لی الغوالد المجوة انظر‎ + 0⁄7 
وقد حکی أقوالم كلما الشيخ أبوغد ة فى بقد مة كتاب الصنوع لملي‎ 
قاری من ص۲ ۱ 7 ع عانظر هء فكل هولا* ذ هبوا الى أن عبارة لايصسح‎ 
اولا ثبت لایعبر بہا عن الوضع والبطلان ولاتد ل علولٰنالمراد بالخد پىث‎ 
الموصوف بسہا آنه موضوع مكذوب ١ء بل غاية ا تدر ل عليه هو نفى الصح رة‎ 
ولا يلزم من نفيها نفى الخسن أو الضحف + واعتبيرا أقرا إا‎ ٠ صطلاحية‎ 
. الاولين خطا ء بل امنحوا عليمم فيا ذ هبوا اليه‎ 
ره جم معضم بين 'اقوال الطائفثين » ونزل كل قول ن أقوالهم لسى‎ 
اطلاق معین با ملخصه 'انہا اذا قیلت فی کتب الاحکا م والخلاف قصد‎ 
بہا المعنى الاصطلاحی وهو فی الصحة ى اما اذا جا*ت فی کت‎ 


(YT) 
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الموضوعات والأضعفاء » فيراد بها البطلان والوضم ء٠‏ 

وممن‌قال بفاللة: ألمسند الاوحد . أبن همات‌الدمشقى » فقد نقل عنه 

الکوشری قوله من كتاب التنكيت والافاد ة فى تخر ج خاتم سغر السعادة: 
اعلم ن البخاری وکل من صنف فی الاحکام یرید بقوله : لم يصح ۽ الصحة 

أو لم يثبت ه المعنى الاعمء ولا يلزم من الاؤل تغى الحسن أو الضعفء 


الكوثرى فى مقد مة انتقاد المغنى ء 


وكذ لك الکوثری ذهب الى ماذ هب اليه ابن همات فقال فى مقد مة كشاب 
کتب الضعفاء والمتروکین ؛ لابمعنی انه حسن وان لم یکن صحیدا کا نص 
على ذلك اهل الشان بخلاف كب الأحكا م كماأوضحت ذلك فى مقد مسسة 
انتقاد المغنى | ه مقدمة المصنوع : ١١‏ لقلا عن الكوشري ‏ 
وقد تعرض‌للسألة باساب الشيخ وة واو أقوال الاثمةه ورجح 
القول الاخي ر وساق له من الامثلّة التى استخد م فيها الائمة الذين عنوا 
بالكلا على | لموضوعات عبارات لایصح ولا ثبت ء ولیس‌بصحیح ۰ بمعنسی 
باطل وموضوع وكذب ء انظر مقدمة الجصنوع ص١٠ ٠١/‏ : ومما قال : 
او لیس بشابت أو غير ثابت ألا يثبت فيه شى * ونحو هذه التمابير 
اذا قالوها فی كتب الضعفا* آو الموضوعات ء فالمراد بها أن الحديسث 
المذكور موضوع لايتصف بشى* من الصحة ء واذا قالوها فى كتب آحاديسث 


: الاحكام 6 فالمراد بہا نفی الصحة الاصطلاحية | هھ مقد 
البصنوع :1° 


(TO) 


قولهم : فلان جراب 'الكذب ٠‏ 
وقولهم : فلان ينسبونه الى الكذب ٠‏ 
وقول م : وجد ت حد یثه کذ با وزورا ۰ 
وقولهم : حدیثه یدل على الکذبه 
وقولهم + ٠‏ ليس بمحل أن يوأخذ عنه العلم لاله كذاب ٠‏ 
وقولہم : لا ری حد یشه یشبه حد یٹ آهل الصد ق٠‏ 
وقولهم : كانه واضع هذه الخرافةه ) 
وقولهم : أتىبحديث باطل لعله هو المتغضل بوضعه ٠‏ 
وقول م + غالب شتی انالد ی بن غل فلان ۰ 
وقولمهم : حد ث بموضوعات ۰ . 
وقولېم لان عن فلان بخبر باطل فہو آقُته 
وقولہم + خبيث الحد يث 
وقولہم :+ کان زیغا ۰ 
وقولبهم : ساقسطء 
وقولهم : دامر 


وقولهم : 


۲ العبارات الت تغرد بها بعض أئمة الجر والتعديل وقصد با الرسى 
بالوضسح :س 

وثمة ألغاظ استخد مها بعض أئمة الحديث للتعبير بها فى الطمن بالكذب 

والرى بالوضم . وهذه العبارات استعمالات خاصة لاتدل بظاهرها على الطمن 

بالكذب ء الا أن هوهلاء الائمة استعيلوها لمناسبة ما ء وغالبهم آر استعمال ٠‏ 

هذه الالفاظ غير الصريحة تجنبا للخيبة أو تكمية للالفاظ وتحسينا لها بالرغم مسن 
آن هذه العبارات استعملها سائرعلما* الحديث فى الد لالةعلى معان مغايرة 

للاستعمال الذى أطلقته الطائفة الاولى ء الا أن علماء الجرح والتعديل ميسزوا 


قد فرغ سنه منذ د هره 


(e) 


كل امام بما استخد م من آلغاظه واتماماً للغائد ة أرى بيان هذه العبارا ت 
معزوة الىقائلمہا بايجاز : 


ا قول آین‌ حاتم الراری؛ تلان بود 
فیہا بالنظر الى اختلاف ضبطہا کقولہم : فلان مود ٭ فانہ اختلف فی ضبحاہا فمنہم 
e‏ >۶ 

من يخفغما أى هالك » قال فى الصحاح : آودی فلان ء اى هلك» فہو مود ٠‏ 
ومنهم من یشد د هامع النهمزأی حسن الاد اء آفاده شيخ فى ترجمة سعد بسن 
سعید الانصاری فى مختصر التهذيب نقلا عن آبى الحسن ابن القطان الفاس 0) 

اغا ید ی‌عدل ه آوغلی یدی عذال ۰ 

ج 
قال ابن بى حاتم فى ترجمة جبارة بن المغلس : سات أبى عن جبارة فقال : 


(1) تح المغيث ۲۲۸:۱/ :۲٠١‏ قال الذهبى : وقال آبوحاتم ‏ سعد بسن 
سعید » مود ٭ قا شیخنا ابن د قيق العيد ه إختلف فى ضبط مود 6 
فمنہم من خففہا ی هالك م ومنہم من شد د ها ای حسن الاد ا* | هھ ميزان 
۲ قلت: مما ینبغی أن يلاحظ أن الذى جاه فى الجرح والتعديل 
مایلی : حد ثنا عبد الرحمن قال سمعت أبی یقول : سعدین سعید الانصار ى 
مود ی قال أبومحمد : یعنی آنه کان لایحفظ یود ی ماسمع آھ ءالج 1/۱1 : 
> ۸ء قال الشيخ المعلمى تعليغا : سقط من م ( يعنى سقط من قولسه » 
قال ابو محمد الىقوله ماسمع ) وذ کر المزی حاصل ماتقد م٠‏ وذ کر ابن حجسسر 
فیما زاده ٭ وقال آبن أبی حاتم فی الج والتعدیل : ذکر آبی عن اسحاق 
ابن منصورعن یحیی بن معین انه قال : سعد بن سعیدالانصاری موه دی 
کذا قال ه واتہا وقع فی نسخته سقط فتد بر ۰ اھ هامش الجر ٤: ۲/١‏ ۸/ 
٥ ٥‏ وقال الحافظ ابن حجر: وقال ابن آبی حاتم سمعت أبى يقسول : 
سعد بن سعید الانصاری یود ی یعنی أنه کان لایحفظ ویو د ی ماسمسسع 
| ھتہذیب ۲۷۰۳ء وقال آبن اہی حاتم فی‌الجرح :ذکر بیسن 
اسحاق بن منصورعن یحیی بن معین ”انه قال : سعد بن سعیدالانصاری 
مو#دی ٠‏ قال اپو الحسن ابن القطان الفاسى + اختلففى ضبط هذه 
| ھ تهذیب ۳: ¥1‘ 


(0 


هوعلی يدیعدل » مثل القاسم بن ایی شيبة ہے 0( ء قال الحافظ السخاوى : 
رأفاد شيخنا أيضا أن شيخه الشا ع کان یقولفی قول آبی‌حاتم : : هوعلی یدی 

عدل ٠‏ انها من الفاظ التوثيق ء ركان ينطق بها هكذا بكسر الدال الاولسى 
بحيث تكو ن اللغظة للواحد ورفع اللام وتنويشها ء قال شيخنا : كنت اظن ذالسك 
كذلك الىان ظہرلى أنها عند بى حاتم من الفاظ التجريح » وذلك أن ابنے 
قال فى ترجفة جبارة بن المغلس : سمعت آيى يقول : شو ضميف الحديث : شم 
قال : سالت آبی عنه فٹال : هوعلی یدی عدل ء ثم حكى أقوال الحفاظ فيه 
بالتضعيف ٫»‏ ولم ينقل عن آحد فيه توثيقا وم ذلك فما فہمت ممناها ولا اتجه 
لی ضبطہا ثم بان لى آنا كتاية عن الهالك» وهو تضعيف شد يد ٠‏ 


() 
(%0 


(0 


„٧, ° : ۱/١ الجر‎ 

وٹرجمته کیا ورد ها ابن آبی حاتم جبارة بن ادن ابره اشامن 
الكوفی » روى عن محمد بن والحة وأبى بكر النهشلى ویس بن الرپهسح ء 
ضیف الحد پث ه سمت أبی يقول ذلك ه قال أبومجمد روی ن سعید 
بن الحس ٠‏ روى عنه أبو سعيد الاشج حدثنا عبد الرحمن تاحسين بسن 
الغشن فال سحت بخنى بن نمي قول جبارة کذاب ء فالآو محمد 2 1 
کان آبو زرعة حد ث عنه فی اول مره ء وکناه قال : دد ٹیا بو محمد الحمانىء 
ثم ترا توك حديثه بعد ذلك فلم يقرا علینا حد یڅه ۰ 


حد ثنا عبد الرحمن قال سا زرعة ذكر جبارة بن الغلسنقال 6 
قال لی ابن لمیر : ماهو عند ی ممن یکذ ب ۾ قلت: کتہت‌عنه ؟ قال : E‏ 
قلت : تحدثعنه؟ ¡ قال : لاء قلت: ماحاله ؟ قال : كان 
a‏ ه وماکان عند ی E ES‏ اا من 
e)‏ : 

وهو مشل یضرب لمزیتیقن هلاکه ء ویئس‌منه ء وقد شار السخاوی الی‌کتابی 
اصلاح لابن ا ابن OT‏ 
ید ل قال ۱ بن الكلبى ٠‏ هوالعدل بن جز ء وجز جنا 
ابن سعد العشيرة ء وان ولی شرط تبح فکان تبح اذا آراد قتل رجسل 
on‏ : وضع على یدی عدل ۰ هاصلاح المنطق : ٠٠١‏ 


(YY) 


قال البخاری فى ترجسة اسماعیل بن شروس ٠‏ قال عجدالرزاق عسن 
معمزة کان يح الحدين () ) 
قال المعلیی تعلیقا : ھکذا فی الاصلین وسہامشکد ) ای لایاتی بے 
على الفجة .اقول ١‏ وى ليران ولات عن أن غدى كا خر افا د2 
عن البخارى بلغظ ” يضح ” للزم سن ذلك مالزم والله الستعان (") 
قال الذهیی ؛ اسماعیل بن شروس الصنمانى آبو المقدام » روى عبد 
الرزاق ء عن معمر قال ؛ كان يشبح الحديثء قلت ؛ يروى عن عكرمة“ وقال ابن 
عدی قال البخاری قال معمر : كان يضع الحد يث ه وقال عبد الرزاق قلت لمعمر : 
مالك لم تکتب عن ابن شروس ؟ قال : گان يئيج الحديك0). 


*“ وال ابن قتيبة: ویقولون : هوعلی‌یدی عدل ه قال ابن الکلبی » هسو 
العدل بن جز* بن سعد العشير ة وكان ولىشرطة تبح وكا ن تيسع اذا 
آراد قتل رجل د فعه اليه فقال الناس؛ وضع طی‌یدی عد ل « ثم قیل ذلك 
لکل شیی* قد یٹس منہ | ھ آد ب الکاتب وانظر فتح المغيث : 
١‏ رقال السخاوى: وذكر أبو اغيج الاصبسهانى بسند له أن أا 
عيسى ابن الرشيد وطاهر بن الحسين كانا يتخديان مع المأمون ء فأاخذ 
بوعیسی هندیاہ فغسسہا فی الخل وضرب بہا عین طاهر » فانزعسج 
وقال : يا أمير المو'منين : أحدى عینی ذ اهبه ه والاخری على ید ی عد ل 
2 يفعل بى هذا بين يديك ۰ ٠۰۰‏ انظر فتع المغیث ٠۴۲۹:۱‏ 
0 التاريخ الکبیر ۱/۱ : ۳۰۹ /۳۱۰ء میزان۱ :۰۲۳۲۰ 
0) رمزالی أحدى النسخ التى اعتمد عليہا المعلمى فى تحقيق كتاب التاريسخ 
الکبيره 


. ۲٠۹ ,:۱/ ۱ هامش‌التاریخ الکبیر‎ (W0 
فى نسخة الميزان التى بين أيدينا هكذا يثمج فى الموضعين » وفسسى‎ )0 


وانما هو بمعنی لایاتی‌به على الوجه ء وائما فہم ذالك من ادال ابنعدی 
كلمة يئيج بيضع ء وتبحه على ذلك الذهبى وابن حجره 

والظاهر ان بعض نسخ الميزان جات فيمها الكلمة بثيج » ويعضها- يضم 
والاخری ھی التی وقعت للحافظ ابن حجر حیث لم یذ کر فی اللسان کل 


)۲۸( 


وقال الغيروز اباد ی : الج مدر مابين الكاهل الى الظهر «ووسسط 
۰ الشيى؛ ومعظمه 6 وصد ر القطا 6 واضطراب الکلام » وتفتیته 6 وتعمية الفط 


۳ قول الامام الشافعی : حدیثه لیسس بشی؛ : 

قال السخاوى : على أننا قد روينا عن المزنى قال » سممنى الشافعى 
یوما وأتا أقول : فلان کذاب فقال لى يا ابراهيم : اكس‌الفاظك » حسن ا ۽ 
لاتقل کذ اب ولكن قل : حدیثه لیس‌بشی * ؛ وهذ | یقتضیآنہا حیث وجد ت 
فى كلام الشافعى ٠‏ تكون فى المرتبة 9) 

قال الشيخ أبوغد ة: وهذا يقتضى أنا حیث وجد ت فی کلام الشافعی 
او المزنى تكون من الرتبة الاولى » فهى عند هما من الفاظ المرتبة الساد سے 
التى هى أشد الفاظ التجر بج ٠‏ ولكنما كناية وليست بالصرس © ء 


** الامام البخاری وکماجافی‌بعض نسخ المیزان ٠‏ والذى يظر لى والله ألم 
أن تغسیر كلمة شج بمعنى : لاياتیيه على الوجه ‏ هومن قل أحسد 
العلماء الذين كانت لمهم تعليقات على التاريخ الكبيرء كما أورد السك 
لمعلمی ء وهو فهم للمعلق وان كان الظاهرأن معمرا يقصد بشي انه 
يضح هسیث صرح بذ لك ء كما نقله ابن عد ی عئه »قال الذهبى ء وقال 
ابن عدی : قال البخاری ء قال معمر: کان يضم الحدیث | ھ ميسسسزان 
۱ء لسان۱ :۲۱۱٠ء‏ 
(() القاموس المحي ط۱ : ۱۸۰ ء وانظرلسان المرب۲ .۲۲٠/۲٠۹:‏ 
0) تتح المغيث, ١‏ : ١٠٤١ء‏ وانظر هامش قواعد فى علوم الحديث : ٠١۲‏ حيسسثف 
نقل الشيخ أبوغدة ذلك عن السخاوى من فتح المغيث ومن الاعلان بالتوميخ 
) هامش قواعد علوم الحدیث:۲ ٠٠١‏ » قلت :وهذه العبارة لدى غالب 
) المحد ثين من عبارات التجريح ء لكتها ليست من الفاظ الربى بالوضحء 
ونما انغرد بسہا الامام الشافعی ء وأما ابن معین ءفانه يقصد بها تضعيف 
الرواة فى غالب اطلاقه لیس‌بشی*٠‏ وتارة یقصد بها قلة حد يث الراوى _ 
انظر تفصيل ذلك فیمان كر اللكنوى فی الرفع والتکمیل :۲ ٠١۳/۱١‏ ء وتعلیق 
ابی غد ة عليه هامش ٠١۳١/٠١۲‏ ء وكذلك استد راكه فيما ألحق ء بالكتاب 
من ۲ ۳۸۹/۳۲۸ ء وانظر قواعد فی علوم الحديث ۲٦۳٠:‏ . 


)۲۹( 


وقوله أيضا : فلان الرواية عنه حرام ٠‏ 


قال الذ هبى فى ترجمة حرام بن عثمان ء وقال الشافعى وغيره ‏ الروايسة 


۱ 
عن حرام حرام 00 ٣‏ 


۽ س قول البخاری : منكرالحديث : 


۶ : ٠ 
قال الذ هبى : ونقل عن ابن القطان أن البخارى قال :كل من قلت فيه‎ 


منكر الحديث فلا تحل الرراية عن 0). 


٠ 
فانه يريد به‎ ٠ قال الشيخ أحمد شاكر: وكذلك قوله : منكر الحديث‎ 


(1) مزان 41۸/1 ە لسان۲ :۰۱۸۲ 

0) مزان ٠:‏ فى ترجمة أبان بن جبملة الكوفى ٠١٠:۲‏ فى ترجيلة 
سلیمان بن د اود الیمامی ۰ 

0) الباعث الحثيث: ٠١١‏ ء وقد اختلفت عبارات المحد ثين فى الت 


منكر الحد يث ه وتعیینه قصده ۽ وسعضهم استعمل أكثر من عبارة ولسم 


بالنكا رة واختلف تبعا لذلك قصد هم ومراد ھم ء فجاٴ ین عبارتہ سم 
منكر الحد يث ه روی مناکیر ه روی أحأد يث منكرة ەانکر ما روی فلان 
وهذ احد يث منکر ه 

فالامام البخارى - يعنىبتفوله : فلان منكر الحديث ١‏ إنه لاتحل الرواية 
عنه وهو طمن یالرمى بالكذب كما أشار الىدلك الشيخ أحمد ماكر 
واللفظة عينما یعنی‌بما المتأخرون من المحد ثين حد يث السفاسق بخيسر 
الكذب أو المبتدع أو فاحش الخلط ؛ وأما قولہم : روی مناکیر ۾ أو روى 
أحاد يشمنكرة ٠‏ فالمنقول عن الامام أحمد انه يقصد تفرد الراوى وانكان 
ثقة ه ويقصد بسها غالب المحد ثين مخالغة الراوي الضعيف لروايا ت الثقات 
وأا قولہم : أنكر ما روی lÎ‏ نيراد بد 6© غرب مرویا ته 6 آوالأحاد پسث 
التی رواھا مخالفا فیہا من هو آوشق منه ٠‏ وأما قولہم : هذا حد يث منکر» 
فہو على‌قصد الاما م حمد : حد يث فرد ٠‏ وعلى مال هب اليه المتاخسسرون 
أله حد يث رواه ضمیف خالف فيه الثقاته فنری أن المحد ٹون اختلاروا 
فی مراد هم من هذه العبارات ه والقرينة تحد د المقصود » وقد اقتصسر 
بعضهم على لفظ من هذه المبارات ٠‏ كالامام البخارى فى اقتصاره على » 


(۳۰) 


قال الوط ولیه اى الاق ع اديت عى جت 
لاتحل الراية عنه (). 
وقوله اغا : سکتوا عنهه 


قال العراقى فی شرح الفیته : فيه نظره وسکتوا عنه » ھاتان العبارتان 
یقولہہا البخاری فیما ترکوا حد يث ۰)9 


وقال البخاری : يوسف بن خالد بن عمير البصر ى السمتى القرشى : 
سکتوا عنه ه قال لى محمدبن المثنى ماتعبد الاعلى بن جد الاعلى سنة ۸١۹‏ 
۶ $ 
ومات ا قال ابن معین وعمرو بن على : یوسف یکذب کنیته ابسو 
خالد )ء 


وقال السخاوى : وكذا مشا مجمع على ترکه : وهوعلی یدی عسدل ۰ 
ویون بالتخفیف ٭ کما سیاتی معناهما او فيه نظر وفلان سکتوا عنه ه وکیرا 
ما یمپو البخاری بمهاتین الا خیرتین فیمن ترکوا حد یثه E‏ 
أد نى المنازل علده وارد اها ©) . 


es‏ يعين المراد من ذلك 6 ال ن المتأخرين عينوا قصد ه ومراد ه وذلك 
باستقراشیم م آقواله وتت وسیان مراد ه مشا وترجيحه ٠‏ انظر الرفسسح 
قصد ا من هذه الالفاظ 6 وكذ لك انظر قواعد ف شم 
الحدیث : ۸٥۲1۲/۲ء‏ 

»( تد ریب الراوی : o fo‏ 

0) انظر مقدمة الضعغاء الصغير:٠‏ ء الرفع والتكميل : ٠.٠١ ٤‏ 

0( التاريخ الكبير ٠/۲‏ ۰ فبالرغم من نقله تصرح أبن معيسن 
وعمرو بن على تکذیبه .ای السمتى الا آنه قال فيه : سکټوا عنه ٠‏ 

۵) تدریب الڑری : ۲٣۰‏ 


(۳۱( 


قال السیوطی : تنبیہات: البخاری یلق : فیه نظرء وسکتوا عنے 
فیمن ترکوا حد یثه (). 
ذلك أن البخارى اذا قال ئى الرجل كرا عه أو ق نظ ر فان کون فى 
آدنی المٽازل وارد ہا عنده 8 لطيف العبارة j‏ نی التجرح نليعلسسم 
ذلك ۰ 
9 ع 

وکذ لك قوله : فیه نظر » a‏ 

قال الذهبى : حس انه سے ای البخارى س قال اذا قلت : فسلان 
فی حد یثہ نظر فہو متهم واه 9 

وقال فى ترجمة عبد الله بن د اود الواسطى : قال البخاری فيه نظ ) 
ولايقول هذا الا فيمن يشمه غالبا © ء وقد مر معنا أيضا نقل الملماء عنسه 

£ 

قول : فیه نظرء أو ئی حد یشه نظر ضمن الکلام علی قوله + سکتوا عنه (°) » 


)١(‏ اختصارعلوم الحديث لابن كير : ٠٠١١‏ ء وانظر المصباح فى 
علوم الحديث : ٠١٠1۸ ٠٠١‏ والرفح والتكميل EE‏ ال هي 
من کتابه سیر علام ال ٠‏ 


9) الرفع والتكميل ٠١ ٠:‏ ء١‏ مقدمة الضعفاء : 

0( الا الکبیر ۳/۱ : ۸۲ ۰ ميزان E‏ 

۰ ٤۱١: ۲ ميزان‎ (0 

)٥(‏ قال التہاتوی : البخاری یطلق فی نظر أو کتوا عنه فیمن ترکوا حد یشه 
| ه٠‏ قواعد فى علوم الحد يث: ۰ ۵ ء قال أبوغده : هذا هو المشہور 
المعروف فی مراد البخاری من قوله : فیه نظر٥‏ ۰۰ ثم قال : وقد کتتب 
ال شيخنا العلامة المحد ث النبيل خت الرحتن الاعظن تەليقا 
على مانقله اللكوى عن العراقى والذ هبى يقول سلمه الله : لاينقضىعجبى 
حين آقرا كلام المراقى والذهبى هذا ثم أرى أئية هذا الشاان 
لایعباون ق فیوثقون من‌قال فيه ه البخاری : فیه نظو وید خلونه فنسی 
لحي ه ثم ساق امثلة ذکر فیسہا تما م بن لجيج قال البخاری : فيسسه 
نظرء ووثقه أبن معين ء وقال فيه البزار : صالح الحد يث موان البخارى 
روی لہ آثرا موقوفا مملقا فی کر الور و یرکع ۰ 
وراشد بن داود الصنعانی » قال البخاری فيه نظر: ووثقه یحیی‌بسسن 


ن ود حیسسم ه وابن حبان » وروی له النسائی وقال ابن‌حجر : صد وق 
له وهام =« 


(۳۲( 


©0966 GOGVGCCGCGOCGctGOCCcCCcCCGCbucltdCGGCGCbNCECEGHCGCCGCCGCCGCGHEGOCGOCODGO 


وثعابة بن يزيد الحمانی قال البخاری : فی حد یثه نظر لایتابح علسی 
حدیئه » وقد وثقه النسائی وقال ابن غد ی : لم ار له حدیثا منکرا فسی 
مقذ ار ما یرویه ه وقال أبن حجر : صد وق شیعی ۰ 
وجعد ة المخزوس ء قال البخارى : ؛ لایعرف الابحد يث ا 
'الترمذى ٠‏ وقال ابن حجر : مقبول ٠‏ 

بن عمير التمیمی » قال البخاری * ف آحاد شه نظره وقد وئقىسسسسه 
المجلى ء وقال آبوحاتم : : محل الصدق ء وقال الساجی : صد وق هه وقال 
ابن حجر : صد وق یخطی* ویتشیح ۰ وروی له الارعة ۰ 
وحپیب بن‌سالم « قال البخاری : : فيه نظر ء وقال ابسن عدی : لیس فسی 
متون حاد یثه و قد أضطرب نې SRN‏ 
لا باس به ۰ 
وحریش بن خریث » قال البخاری ؛ فيه نظرء .قال 2 : رجو 
ا 6 قال این حجر فال الیخاری فی تایخے: ۳ رجو أن يکسسون 
وسليمان بن د اود الخولانى قال البخارى : فيه نظره وقد انی لیے 
8 زرعة ۾ وقال او حاتم وعثمان بن سعید وجماعة من الحفاظ ه قال ابسن 
حجر ۰ : لاریب أنه صد وق ه 
GEE‏ المد نى الائصارى ه قال البخارى ؛ فیه نظره وروی له 

ہو داود ؛ وقال ابن عدی : رجو آنه لابأس به Si G1‏ 

والہیشى فى مجمع الزوائد ٠‏ 
وصمصعة بن نأجيةه قال البخارى ا 
حجر فی شہذ یب التہذ یب والاصابةه 

وعبد الرحمن بن سليمان الرعينى «قال البخارى : فيه نظر وقد وثقه أبن يونس 
وتال احا : ؛ ما رأيت فى حد يثه منكرا وهو صالح الحديث ء وأخح له مسلم 
حدیثا ه وقال النسائی : لیسبه باس ٭ وقال آبن حجر : لاباسبهء 
ثم قال ااا ی ا ماقاله المراقی ليس‌بمطرد ولاصحیح على اطلاقه ء 
کثیرا مایقوله البخارى ولا یوافقه عليه الجابذ ةه وکثیرا ۴ یقوله ویرد بسه 
اسنادا خاصا کہا قال فی التاريخ فى ترجمته عبد الله بن محمد بن عبد الله 


(۳( 
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اہن زید رائی الأذان؛ فیه نظر لاه لم یذ کر سماع بحضهم من بحضېم + 
وکثیرا ما یقوله ولا یعمنی الراوی بل حدیث الراوی «فعلیك بالتثبسست 
والتانی ١ا‏ هھ کلام الاعظی یتصرف۰ 

قال أبوفده : وقد أيقظ حفظه الله تعالى الى موضوع هام من الملسسم 
کان مأخوذا بالتسلىم والمتابمة من العلياء فجزاه الله خیرا عن السنسة 
وعلوسہا ٠‏ وهذه الامثلة التی ذکرها على کثرتہا هى غيض من فيسسص 
مما فی كلام البخارى فى كتبه مثل التاريخ الكبير والضمفاء الكبير وفيرهما 
رجا* أن يتوصل به الى تقعيد قاعد ة مستقرة تحد د مراد البخارى مسن 
تعابير ه المختلغة اذ يقول ؛ فيه نظره فى<ديثه نظره وفى أحاد يشسه 
لظره ولحو هذا اذ لابد أن يكون هناك فرق بین تعبير وتعبیر عنده » 
لما عرف عنه من الد قة البالغة فى لفظه وعبارته ٠‏ 

وكذلك ینبغی تتبح مواطن قوله : فی اساد ه نظر ء فقد جا* تعبیره علسی 
کشر من معنی ١‏ انظر الرفع والتکمیل وما علقته علیه ص۱۴ |١۲‏ ه ٠‏ هامش 
قواعد التحدیث : ٠۲٠۷ / ۲٠۲‏ 

وتال اللکنوی فى بيان خطة ابن عد ى فى كامله وأن الذهبى ترجسسم 
لرجال ثفات نی المیزان تبعا لکلام ابن عدی ا فذکر رجالا مسسسن 
آورد هم اہن عد ی فی الکامل وتبمه الذهبی الا آنه وشقهم قال : وقسال 
یں ترجمة آویس القرئی ٭ قال البخاری ؛ یمائی مرادی ٭ فی اسنادہ نظسر 
فیمایرویه » وتال البخاری أیضا فی الضعفاء : فی اسنادہ نظر( یروی عن 
آیاں اسناد ذلك ) قلت: هذه عبارته يريد أن الحديث السذى روى 
عن آویس‌نی الاسناد الى اويس نظر ولولا أن البخاری ذكر اوسا سى 
الضمفاء لما ذكرته أصلا ء فانه من أولياء الله الصالحين ١ه‏ الرفسسح 
والتکمیل : ۲۱۲/۲۱۳ ء نقلا عن المیزان ۲۷۹/۲۷۸۱ ه 

قال أبوغدة معلقا : وقع فى الاصلين ؛ هذه المبارة توأيد أن الحديثءء 
والذى أثبته هو نص الميزان واللسان وعارتما يريد أن الحد يث الذى ء٠ ٠‏ 
ولا يزال فى العبارة غموض وتقعد ظاهره 

وقال الحافظ ابن حجر فى هدى السارى فى ترجمة أوسبن عبد الله 
الہمی ؛ وذکر ابن عدی فی الکامل ء وحکی عن البخاری انه قال فی 


اسناده نظر ه ئم شر ابن عد ی مراد البخارى فقال ؛ یرید آنه یسمع مسسن 


مثشل أبن مسعود gوعائشة‏ ويرهما لاله ضعيف عنده ۾ قلت أى أبن حجر 


(۳٤( 
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اخ البخاری له حد یا واحد امن روایته عن ابن عباس‌قال " کان اللات 
رجلا یلت السویق " وروی له الباقون | ه هامش‌الرفع والتكبيل : ٠٠۳‏ / 
٤‏ نقلاعن هدی الساری ۱۱۷:۲ء 

وهذا الاستشكال الوارد. على الامام البخارى طلز لو لم يصرح رحمه الله 
بمراده من العبارة ء أو كانت القاعد ة مأخوذ ة بالاستقراء لأقواله » أا 
أنه قد صرح بذلكء كما نقل الذهبى ذلك عنه ه فقد قطم قوله کل 
احتمال وبقى النزاع فى التزامه فى تطبيق الحكم على الاغرآد ٠‏ 

أما كون الجہابذة النقاد لم يوافقوه فى ذلك ء بل خالفه بعضهم ابسن 
معین وابن حبان ؛ فلا یلزم منه آن يحمل کلامه على غير مراد « فالممووف 
أن التوثيق والتجرح لم يقلد الائمة فيه بعضيم بحضا ء بل اجتهد كسل 
ادد منمہم فی ات والتوئیق وحکم ہما اد اہ الیہ اجٹہادہ ء کےا 
ن ابن معین لایمکن ن تبح الامام البخاری بل الال لو کان فی الاسر 
اتباع أو تظليد أن يتبح البخارى ابن معين لاله شيخة ء لكن اجتهسساد 
البخاری أداه الى تجرح من يوقم ابن مسين ء وهو دليل على أن 
الامر اجتهاد لاتلزم فيه الموافقة لاسیما اف لاحطظنا ان الحائظ أبن حجسر 
ل یوئق من جرحپم الیخاری کیا صن ابن مین وأبو حاتم بل قال 
بعض مم صد وق 6 ونی عضیم : لاباس‌به أو مقبول ه والمعروف عن ابسن 
بینہا واعطی حکما وسطاکما هو صنیعه فی التقریبه وآما توثیق ابن حبان 
فہو مبنى على شرطه ٠‏ فى أن الاصل فى الرواة العدالة ه والجرح طاری 
وكم جرح الائمة رجالا وثقم ابن حبان ٠‏ بل الممروف‌عنه أنه احيانا يوشسق 
المجاهیل ۽ وتسا هله فی التوثیق بین فلا یلزم من‌توثیقه تغییر رای البخساری 
فى الرجل او أعاد ة النظر فى مفهوم اصطلاح اتخذه لنفسهه 

وما اخراج أهل السنن حديثا لراو لايقتضى توئيقه لانم لميقتصروا علسى 
اخراج حدیث الثقات د ون غیرهم ه بل آخرجوا المح والحسن وغیسسره 6 
وشرطهم معروف ٠‏ فوجود حديث رجل طعن فيه البخارى فى السنسسن 
لایلزم منه حمل كلام البخاری على معنى مخالف لمانس عليه البخارى 


بقمسمك * 


(o) 


ه٠‏ قول النسائى + متروك الحديث ٠‏ 


قلما يصرح السا فی تجرح الرواة بالكذب ء و تتح لكتابه 
الضعغاه والمتروکون لم ار من صرح بکذ به سوی ثلائة نفر هم آحبد. بن عبد الله 
الجویبارى ا ) » وأحمد بن أختعبد الرزاق ‏ واحمد بن عبد الرحمن بسن ٠‏ 
اخی ابن وهب ٠‏ وعد تتبح واستقرا* وجد أنه يستخد م عبارة متروك الحد يث 
للرمی بالوضع فقد جاء قوله : الكذ ابون الممروفون بوضح الحد يث على رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أريعة ه ابراھیم بن ابی یحیی بالمد ینة ء والواقسسدى 
پبغداد ء وبقاثل بن سلیمان بخراسان » ومحمد بن سعید بالشام ه يعرف 


18 ری 0). 
شم قال فی ترجمته لهم فی کتابه الضعغاه 


,و 
ابراهیم بن محمد بن ابی یحی : متروك الحد یث مد نی 
ووعمك بن عمر الواقد ى ؛ متروك الحد يث 0( 


, )۵( 


فبعد َ بکذ سهم ه ET‏ بذلك ا ترجمته لهم 
0 على قوله : متروك الحديث » ندل ذلك على أنه یعنی بها الرى پالرضے ۸ 
والله مام 


9) قال النسائى : أحمدبن عبد الله الجویبارى الهروى ؛ كذاب اه الضمغاه 

oF: 

0) ال يدا بن خت مید الرزاق ء كذابء | الضمفاه ٠٠۹:‏ 

: ۳4 E 

(ه) ‏ الضعغاء والمتروکون : ۸۳ ۲ 

0( س ۶ والمتروکون : eof:‏ 

WN‏ ورتید بائ هت اليه توله تی ترجمة یحیی بن سعید قاض شیراز : پسروی 
عن الزهری أحاد يث موضوعة متروك الحد یت٠‏ اھ الضعغاء : ٠٠١٠١‏ 


. (T( 


: س على من يطلق المحدثون وصف الكذب‎ ٦ 
ان الناظر فى كتب تاريخ الرواه » والموهلفات فى الجرح والتعدیل یری‎ 

أن ائية ة الحديث يجرحون بمض الرواة برميم بالكذب » ا ام 
ES‏ د جالون الى غير ذلك من الألفاظ الستعملة فى الربى بالكلصسدب 
والسین ٠‏ وسبر أحوال بخض الرواة يظر الوصف بالکذب فیہم جلا حیث ينص 
ائمة النقد على نہ کذ وای ديف ن رل اللعا اله و 2 
يقلمها ‏ والصقوا به فمل لم یعملها » فالوصف فى حق هو٬لا*‏ بين واضح لامرية 
فيه » لكنا لجف أخرين من الرواة رموا بما ربى به الاولون » ووصموا بالكذ بء 
والوضع فى حديث سيد المرسلين ١‏ الا أن التيمة فى حقهم غير ظاهرة ء 
والجريمة التى نسبت اليمهم غير واضحة ممأ يجعل الباحت ير فی باد ىء الامر 
فى ادراك المراد من هذا التجرح وهل هو مقبول أو مرد ود » وهل تمسح 

نسبة هذا الطعن أو ترد » لاسيما أن الراوى البجريح لم ينص أحد من النقا د 
` لى انه اختلق حديا أو افترى على رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ 


ومامعان النظر » وتتبح أقوال أئمة ة هذا الشان وتصور مصطلحاتہسسم 
والوقوف على استعمالاتم يتبين المراد من ذلكء كما أنه من ناحية أخسسرى 
يظهر جليا حساسية مار التى يزنون بسا الرواة ود قة الان ال 
يقیسون بها من يتصدى لنقل حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم ء اف نم 
یعتبرون | ان کل من افرط فی تحمله أو فرط فى أذ اله لم يوهد الامانه ه واستحق 
الری بالخيانه » فالكذب عند هم ليس مقصورا فیمن يتعمد » با ن تقول على 
رسول الله صلى الله عليه وسام او افتری أو ادعی سماع مالم يسع أو أسندالرواية 
) الی غیر راویہا ء آو أخطا فی عزوها الى قائلها اواد فى كلام رسول الله 
صلی الله عليه وسلم مالیس مله اوتطاول بلسانه فنال من أصحابه صلى الله عليه ٠‏ 
وسلم ه أو تعرض لمم بالسب أو الشتم ء أو بلغتبه الغفلة فقيل التلقين ء كل 
ذلك يحتبر فى نظرهم كذب وميسن يصم صاحبه ٠‏ ويلحق به تهمة التقول على 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ء لان حامل حديث المصطنى عليه الصلاة والسلام ء 
يحمل أمانة عظمى ء فلا بد أن يكون أهلا لهذه الامانة ء» لان الامر لايقتصرعلى 


(TY) 


£ ور 
کوله عمل عن سلف ودی الى خلف ء او تحمل ثم ادی ١ء‏ بل هوبالد رة 
الارلى ديانة يدان الله بها ء وعباد ة يتعبد بہا فلا پد أن یکون هلا عند 
التحمل ء ملتزماً لادابه ء سالكا السبيل المشروعة فى ذلك كما يجب أن يكون 


هلا عند أدائه ملتزما لات ابه » سالكا السبيل المشروعة ئى ذلك ينا 


الاي تحمل با قن سماع او قراة او عرض او ايلاء 1 و كتابة 6 أو اجازة 
أو وجاد ة الى غير ذلك من طرق التحمل » ومن المناسب عرض مراد المحد ثيسن 
فی قولمهم : کذب ونحوه » وفيمن بقولون فيم كذابون أو وضاعون ونحو ذلك » 
ان يترتب على معرفة مراد هم من ذلك تجنب كثير من الاخطاء والاوهام التى وقع 
فیہا بعض‌الباحثین الذین ظنوا أن اطلاقہم لایتجاوز معنى واحدا ء فسادى 
ذلك الى وقوعہم فی أخطاء لم تغفر لہم » واعتبرت من هناتہم وسقطاتہسسسم ء 
مستمینا فی ذلك بماجا* من نصوص‌علی السنتپم تبین مراد هم من اطلاق الکذب 


اولا : اطلاق الكذب على الاختلاق الوذ 


اذا رمى المحد ثون الراوى بالكذب ء فالاصل أنهم يقصد ون بذلك أنه 
يتقول على رسول الله صلى الله عليه وسلم- ويختلق یختلق » واا على 


استعمالہم ء ویعبرون عله بقول ېم : کذاب أو وضاح آو روی حدیٹا کذبا اوک 
حد یا اویکاچ او 


ت 
قال ابن عدی فض ترجمة أحمد بن محمد بن حرب الملحى : يتعمد 
الكذي 0) ء 


رما تجد ر الاشارة اليه آر ن المحد ثین یکاد ون يجمعون على التعبير بيضح 
الحديث أو ضع أو وضاع على من تعمد الكذب 6 والاختلاق 6 ال 1 ن آباحاتےم 


() الکامل لابن عدی : ۰1/٦1٦1‏ 


(۳۸) 


ابن حمان تارة يمير بقرله : بضع الحديث عى الثقات ‏ ولايقصد به الاختلاق 
ہل یرید بذلك بعض‌المعانى التىيطلق فيا المحد ثون الكذ ب على غهرا لا ختلاق 
والوضح كقلب الاسناد والزاق الحديث ووصل المرسل 9 المنقطع « كما جاءذلك 
ونكرر فن كتابه المجروحين من المحد ثين ء ومن ذلك قول ١‏ فى الحارث بسن 
عمران اأجعغرى ؛ يضح الحد يث على الثقات ثم قال مبينا نوع الوضع ؛ روى مسن 
هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة عن النيى صلى الله عليه وسلم “ تخيرا لنطفكم 
وانكحرا الاكفاء وانكحوا لهم ٠٠١٠‏ الحديث ء حد ثنا ابن خزيمة ثنا أبو سميسد 
الاشج نا الحار ث بن عمران ء وقد تابح عكرمة بن أبراهيم الحارث بن عمران فسى 
هذه الرواية عن هشام بن عروة » وهماجميما ضميغا ن أصل الحد يث مرسسسسل » 
ورفعه باطل | هد 0) ۰ ٠‏ فقوله : تابح عكرمة بن ابراهيم « الحارث بن عمسبران 
یدل على ار ن الحارث لم يختلق الحد يث على ھشام کہا يظهر من اطلاقه مبارة 
ضح ہل عل بسا أن الحارث جمل ال تا رالصحي آنه مرسل ءالاأن 
هذا الا طلاق من اہن حبان قلیل وفالبا ما یتفق فی تحبیره مع أطلاق المحد ثين . 


ثانها + اطلاق_الكذب علي ادعاء السمام : 

كذلك يطللق المحد شو ن الکذ ب ویصفون الراوی پانه کذاب اذا روی عسن 
شيخ حدیٹا آواعاد یق ا فیا بالسماع منه ه فی‌حین آنه لم يمع ملسسسه ؛ 
لوجود قران تد ل على عدم سماعه منه- فاستحق الراوى الوسم بالكذب لتصريحه 
بالسماع + وهو خلاف الواقع ۽ ولجرأته على اد ا* رواية لم يتحملمبا بالهيئة التى 
ادی ہہا مع انه فی الغالب قد تحملمہا ‏ لکن بخیرالطریفة التی دی با س 
لہذين الامرين استحق الرمى بالكذب ٠‏ وعد من الكذابين الذين ترد روايتهم 
طما بان الحديث نفسه معروف من حد يث الشيخ المروی عنه ۰ 

ونیغی أن يلاحظ ان مامة من یری بالكذب من أجل ادعاء السماع انيا 
يكون ذلك فیمن صرح بالسماح من المروی عه أن يقول ! حد ثئى أو سمعسست 


0) مجروحین ۲۲۰۲۱ . 


ا ا ات بالسماع أما اذا روى عمن لم يسم مله بصيخة لاتقتضسى 
التصرح بالسماع + فان من المتفق عليه ينهم أنه لايجيح مطلقا بروايته عن لم 
یسمع منه » فضلا عن ریه بالکذ ب٠‏ والخلاف فی قبول روایته اورد ها مشہورکیا 
مر فى الكلام على الحد يث المرسل والمنقطم0) ٠‏ 


وعد م سماخ ألراؤی حد يث المروی عنه » واتپامه بالکذ ب نی ادعانه 
سماعه یعرف من وجوه جملہا فیمایلی :ے 


ا ان يحد ث عن قوم ثبت ”انهم ماتسوا قبل أن يولد » وممن ری‌بالکذب 
بن أجل ذلك : 


أحمد بن بی سلیمان القواریری :س 

قال الخطیب فی ترجمته ه کذبه ظاهر یغئی هن تملیل روایته بجسسسواز 
د خول الوهم والسيو عليه ٠‏ وذلك أن محمد بن اسحاق توف سلةا ھاو ٥ھ‏ 
وقيل قبل ذلك ٭ کیف یکتب هذا عنه » ومولد ه على مان کره سن ١ه‏ وجب 
من هذا ادعاو سماعه مله بالكوفة ٠‏ ثم المد ينة ه وابن اسحاق انما قد الكرفة 
فى حياة الاعميش ٠‏ وذلك قبل مولد هذا الشيخ بسنين كثيرة )ء 


قال الفلاس : سمعته یقول : حد ثنی موسی بن عقبه ۰۰۰ فذ کرته لیحیی بن 
سعید فقال : لم يسمع منه قد م معنا بالمد ينة وقد مات موسى قبل ذلك . 


غەر ىن ان ب 
اہن معین يقول : ٠ a‏ 8 مات ماران د 


)١‏ انظرم 
0) تاریخ بغداد٤‏ :1ء لسان ۰۱۸۳:۱ 
(۴) لسان ۳: ۲۹۲ 


( *( 


فحدث عن 0) 


رقال الحسین بن حیان ۰ قال ابو زکریا : عمر بن هارون البلخی کذاپ 
خهیث aS E ۰ ae‏ 2 
E‏ مره ء قال : قال عبد الرحمن بن مهدی / : قد م طلینا فحد تنا 


عن جعفربن محمد » فنظرا الى مولده والی خروجه من مکة » ناذا مغر مات 


قبل خروجه 


پت أن يخد ك الراون من قوم حکم النقاد باه لم یرهم + سرا سے ۰ 
أولم يماصرهم » وممن رى بالكذب من أجل ذلك : 


خمد ين محبد بن مقسم الیقری ) 
e‏ حدث عمن لم پوه ۴ 


أب بن مدرك الحنفی 
قال ابن حبان : پروی المناکیر عن اا شیوخا ا سے | 

وتوهم آنه سیع منم روی عن مكحول نسخة موضوعة » ولم يره 0 . 

الحسن بن على أيو على النخمى : 

قال ابن حبان : رآیته ببغداد نى الحلة ٠‏ ولم أكتب عنه لاله کان یکذپب 


(«) الجرح٠/٠:‏ + 1ء تهذیب ۷ :0 ٤‏ 
0) تیدذیب ۷: ۰۲٥۰ء‏ الج ۳/۱: ۱/۶ مجروحین۲ ۰٩۱:‏ 
) مزان ۱۲۰:۱ء لسان۱:۱٦۲۱.‏ 

0) مجروحین | :۲ ؛ ميزان :۱۲۳ و لسان : 06۸1/6۸۸ ' 


(©0 


کذہا فاحشا عن قوم لم یرهم ء ویلزق أحاد يث قوم تفرد وا به على قسسوم 
و 


۰ ۶ 
n‏ ان یحدٹ الراوی عن شيخ معاصر له ٤‏ م بصرح أحد الائمة النقاد 
بأنه لم يسمع منه ٠‏ وممن رمى بالكذب ليذه الملة : 


تال ا ت من رسن ارم این محد ث عن ابن خان 
وابن صاعد وای بکر النیساوبوری ء قال الدار قطنی : يكذب ء ماسمع مسن 
هو لاه 0 


e 
6 


الفضل بن سخيست 
قال الذهبى ٠‏ قال أبن معين : ماسمع من عبد الرزاق ١‏ لمن الله من 
8 

یکتب عنھ ه وهو ابو المباس السندی کذاب ). 


خالد العبسد 
قال الغلاس » سممت أبا قتيية يقول : أثيته فاخي الى د رجا ا 
حف ثناالحسن ٭حد ثنا الحسن* ٠‏ فائقلب الد ي من يده ١ء‏ فاذا فى أوله: حد فنا 
هشام بن حسان ء وقد محاه ء فقلت: ماهذ ۴۱ قال : كنت آنا وهشام ء فقلت : 


)١‏ الکامل: ۲٣١‏ /په 
0) لسان!۲: ۰۱۲٤۲‏ ۰ 
(۴) مزان ٣‏ : ١١٠٠ء‏ لسان) :٠١٤٤ء‏ وكذلك انظر ميزان ۲ ۰ لان 
۳ :+ وقول ابراهیم .بن سعد ی فی‌سهل بن عماره ان سپل بسن 
عمار یتقرب الى بالکذ ب يقول : كتبت ممكعند يزيد بن هارون ء والله 
معى منه ٠‏ وكذلك قول أبن عد ی فى ترجمة محمد بن حمد بن حسيسن 
الا هوازی الجریجی یروی عمن لم یلقہم ه قد کتبت عن بکئیس »وسات عله 
عبد | ر ن فقال : کذاب 6 کتب عنی أحاد یٹ أبن جرج E CS E‏ 
| ھ ميزان : ٥٥‏ ۽ لسان eo:‏ 


)۲( 


تكون أنت وهشام تکتب : حدئناهشا م ١‏ واقبحاه ¥ قال : ما أعرفنى بك»ء 
e‏ ا وقال ميارك بن فضالة :لار خالد الجية 


ف - آن DS‏ بعد الما SR‏ کک 
من أجل ذلك منهم ‏ 


الحسن بن زکروان الغفارسی : 
قال ابن حجر . قیل : حدث بواسط سنة ۱۳ ۲ھ عن على رضى الله عنس . 
وزعم آنه ابن شلاشمائة شع وعشرین سنه ۰ وروی متو باطلة 90( ٠‏ 


أبوخالد السقا : 

قال الذ هیی فی ترجمته : طپرغریب » قال لهم فى سنة تسح وبائتين ا 
رايت ابن عمر وسمعت من انس کذا وکذا ول محمد بن عبد الوهاب الفراء 
: کنا عند آیی تیم فذکروا هذا الرجل ء فقال أہو نمیم ابن کم يزعم « قالوا اہین . 
خمس وشرين ومائة » قال : فعلى زعمه ولد بحد موت أبن عبر بخمسس 


مان : 


آبوالد نيا :- 
قال الذهبی فی ترجمته + کذاب طرق » كان بعد الثلااء ةواد عسی 


P2 
لسان؟ :۳۹۳۲ء وانظر المجروحین ۱ :۲/۲۷۲۳ ۲۷ + وقد اورد القصة‎ )۱( 
لسان۲۰۷:۲.‎ )0 
۰۲۱:۷ ناسلە١۱۹‎ : ٤ ميزان‎ )80 


( €۳) 


0( 
السماع من‌ على بن ابی طالب ٠٠‏ 


ھ ‏ أن‌یدعی الراوى السماع من شيخ فاذا سل عنه لم يعرفه ء بل ريما 

ن التلميذ البحدث هو الشيخ المروى عنه » فاذا سئل الراوى عن شيخسسه ٠.‏ 
آنه لقیہ فی مگان ما اوی زمان ما ما ید ل على عد م صحة دعواه ه وسن | 
رمی بالکذب بسبب ذلك 


عبد الرحمن بن قطاس : ) ) 

روی ابن عد ی عن عمرو بن علی قال : رایتنی کتابه ‏ یعنی عبسهد . 
الرحمن بن قطامی ‏ بين سطرين : حد ثنا عن عمرو بن على بن عطاه بن مقسد م 
البصرى » عن هشام بن عروة عن بيه » فذ کر حد يشا وکان عمرو بن علسسی | 
ls E E E‏ ۽ فقال : : شيخ لقيتسه 
قبل الطاعون .0( 


عېد الله بن محمد بو القاس ابن التا ر ) 
۰ قال الخطيب : حداتی اح بن بحبد ین المتپتی تال ذکرلی اسر 
EE‏ وتخرج E?‏ ي 


) ميزان ۲ :۲۲١٠ء‏ لسان ٠١:۷‏ ء ومن ذلك أيضا ماذکړه الذهبی فسی 
ترجمة جابر بن عبد الله الیمای قال : کذاب » حدث ببخاری بعد | 
المائتين عن الحسن البصرى ء فنفاه خالد الامیر | هھ ميزان TVA: I‏ 6 
لسان۲ :۰۸۲ 
وكذلك قول المستغغرى فى عيسى بن عبد الله العشائى : يكقيه فى 
الغضيحة أنه ادعى السماع من آمنة بنت أنس بن مالك لصلبه اه ميسسزان 
۳ ۴ء لسان ٤‏ ١۰٠٤ء‏ 


(۲) میزان۲: ۸۲۳٥ء‏ لسان۳: ۰٤۲1‏ 


) 6£( 


القاس ابن الثلاج ا ایت ء "اخ له طرق قبض الملمء فاذا فيه : 

حد ثنں أو سعد عبد الرحمن .بن محمد الاد ريس ٠٠٠‏ فقال له الاد ریسی : 
این سمعت من هذا الشيخ ؟ فقال : هذا شيخ قد عليناحاجا فسممنا مشه 

فال : ایا الشيخ : : آنا أيو سعد عبد الرحين بن محيد الاد ريسى » وها 
حدیشی والله مارایتك ولا اجتمعت معك قز )۰ 


و أن يحدث الراوی عن شیخ ویدغی آنه سمع منه فی مکان معین الان 
أئمة النقد ينصون على أنه لم يد خل الشيخ ذلك المكانقط و 
بادعائه ذلك : 


اخ ن ا جن رآ ال اللي : 
قال e‏ شنا س ا س حرب ئنا ابراهیم بن 
جا TRAE‏ 


ى ; 
يصرع فیہا بالسماع 6 ويتبين ذلك بان يصر ىح الراوی ا 
شیخه الا حدیثا واحدا او أحادیث ء اويصرح بذلك أحد اثمة الجسسسح 
والتعديل وممن رمى بالكذب لهذ ه العلة : 


محمد بن خالد بن عبد الله الواسطى : 
= ےھ : 
قال اہن ابی‌حاتم : سمعت ابا زرعة يقول : ای وهب القاضى قال :. 
2 


() لسان۱/۲۰:۳. 
0) الكامل: ٦1٦1‏ /ب ء٠‏ 


(6) 


من بیان من الفمیی ا اکبر فی الناس ء البخل أو الكذ ب 


ا حرفا ) . 


- بن حرب أبو الحسن الملحى‎ E 

قالابن عد ی ۰۰۰۰ ومد بن محبد بن حرب يقول : کنا علسسسسسد 
القواريرى فد خل عليه علىبن الجعد سلا وهو راكب بخلة » فلماخح تملفنا 
بلجام بغلته ليحد ثنا فقال + كنا عند شريك ء وشريك يصلى فلما فرغ استلسسسد 
وتحلقنا حول فجا* شاب فتخطى حتى جلس الى جنب شريك فالتفت اليه شريسك 
فقال : من أنت؟ ؛ وما ترید » فانتسب الى محمد بن عمار بن اسر فقال شرك 
لغلام بین يديه خذ بيد هذا أو اخرجه » فالتفت الشاب فقال : أتفعل بى مثل 
هذا واا من ولد عماره انعا شرك یقول :س 


فجرت ياقوا خشبوا ملفا ولقد صد قت ولکن بس ما خلغوا 

قال الشيخ أى ابن عدى-_قال لنا أحمد عقب هذه الحكاية: وليسس 
عندى عن علىبن الجعد غير هذا ء ثم أخرع الينا جزها بحد هذا عن على بسن 
الجعد وقال : يابنى : لى غرفة مظلمة فوجد ت جز لعلى بن الجمد وكان ذلسك 
الجزه فيه أحاديث مشاهير لشعبة )ء 

ثالثا : اطلاق الکذب‌على من رو أحاديث دون أن يتحمل روايتها : 


ا يطلق عليه المحد د و ن صفة الكذب + ويرمون الراوى من أجله بالكذب 


() الجى ۳/۲: ۲۳٤۲ء‏ تهذیب ۱:۹١٤۱۲۲/۱ء‏ 


۰ ۱٤۲/۱۲۱:۹ وانظر تهذیب‎ ۳ 0 (VW. 
ء۱/٦۷‎ / الکامل: 11 /ب‎ )9 


(U 


اذا روی حدیٹا اواخاەرك دون أن یتحملدپا ا ذلك أن رواية الحد يث 
لایجوز لای شخص أن یباشرھا الا اذا کان اهلا لہا وسن الاملية تان 

يكون قد تحمل الرواية التى يقول فيما : حد ثا أو سيمت أما أن يث عل یکتسب 
الناس ارچل على أحاد يشم من طریق غیر مشروع ثم یرویها د ونان یکون 
له حق روایتہا بأحد من وجه التحمل فان المحد ثين مچممون على اعتبسار 
فاعل ذلك انه کذاب ترد اة ق اجل ن ۾ وقد صم الہ تمه النقد كثيسسرا 
من الرواۃ بالکذ ب ٭ ورد وا مرویاتہم لا ہم رووا احادیث د ون ان يتحملوها مسن 
هرەلاه 


أحيد بن طا اليجيبى اليصرى : 

قال ابن المدینس : : ا تیته یو ما فجلست اليه فرأیت معه د رجا پحد ث به ۽ 
وا ا : هذاسمعته قال: aE ak‏ 
أحاد ف . حسان احدٹ با هوٴلا* لیسبلوا بسا ۰ ابم ه وأقرسم السى 
الله مه ه ليس فيه حكم ه ولا تېد يل سنة ۾ قلت له u:‏ تخاف الله تقرب العبساك . 
الى الله بالكذب على رسول الله صلى الله عليه وا ) ء 


ال ادى :1 تی ایی اقل جیه د وان یثزل عند 
ات لف E E‏ الزاهد ء وعد الصمد 
ابن النعمان ٭ ونظائرهما ه وکان تقدیری فی سنه لما رات مین دة اور 
راظن ثابت الزاهد قد مات قبل المشرین بیسیر أو بحده پیسیرء وید ال 
قريب منه ه وکانوا قد ماتوا قبل أن یولد بدهر. 9) 


۷( لسان۱ :۲۲۱۰ 
(۲) الکامل: 1۰ /ب /11/ء لسان۲۷۰:۱٠‏ 


(tY( 


قال الساجى : کان یشتری کنب السیرة فیرومها ا ا 
ولا بعضہا 0)ء 


وقال عبد الخالق بن منصورعن يحي بن معين : : الكذاب الخبيسث ء 
قیل له : یا آبازکریا بم عرفته ؟ قال : حد ثنی شیخ صد وق آنه را فی زمن ابی 
جعغفر يطلب هذه الكتب من الوراقين » وهو اليوم ياعيا فقيل له : انه پسسروی 
عن معمر فقال : كذ اب 0). 


وقال ابن اديش : ليس بثقة م اخذ کتبا ناما ۵ 

موسی بین ابراهیم ابو عمرا ن المروزی 

و رایته وکان صاحب فقه ه ثم جاه السسى 
الحد يث نقالوا له ا ا ۰ فاملی لیم من اہن لہيمة ف نة 
يسمعه قط » a‏ اد وی ایش قصة ذاك الكتاب ادرا 
و استعاره او وجده .0( 


حفص بن سلیمان الاسدی القاری :- 
قال اہن حبان : کان یاخذ کتب الناس فینسخہا ویرویہا من غیر سا () 
رقال آحمد بن حنبل : حد ثنا یحیی‌القطان قال : ذ كر شعبة حفسص 
ابن سلیمان قال : کان يأخذ كتب الناس وينسخها » آخذ منى كتابا فلم 


یرد 0). 


۷٤۲: لسان)‎ )١ 

۷٤۲/۷۳:٤۲ لسان‎ )0 

۷ ٠): ٤ لسأان‎ (0 

١١١۲/١١١: لسان‎ )٤( 

00:1. مجروحین ۱ + ميزان‎ (e) 


E NT a الضعغاء الصغير:‎ )١ 


ميزان .1 gooA/‏ شہذیب ۲ :۰)۰۱ 


( <A) 


عبد الحزیز بن أبن أو خالد الاْوى :- 

قال ابن حبان ۰۰۰ وکان ممن باخ کتب الناس فیرویسا من غير سماع» 
ترکه آحمد بن حنبل وکان شديد الحمل عليه + سيمت يمقوب بن أسحساق 
قول + سمعت الد ازن یقول ه سمعت یحی بن معين قول : عبد العزيز بن 
اہان القرشی لیس بثقه ۽ قیل : من این جاه ضعغه ؟ ؛ قال : کان پاخسدذ 
) کتب الناس‌فیرویا () . 


وقال ابن محرزعن ابن معین : لیس‌حد یثه بشی*» کان پکسذب ۰ 
وقال مرة : يحد ث بأحاد يث موضوعة واتوه بحد يث ابی د اود الطيالسی عسن 
الاسود بن شييان SS NLS‏ ولم یکن سماعه 9). 


الملاء بن خالد الواسطى :_ 

قال اہن حبان + کان ا أحادیث ۰ ثم زاد ET‏ 
یحدث بکل شیی“ یسال عنه فلا al a‏ 
نے 0). 


وقال ان حجر EE‏ ۴ ا کیا 0) 


یحیی بن عبد الحبيد الحمانى : 

قال عبد الله بن عبد الرحمن الدارمى : قد مت الكوفة فنزلت بالقسرب 
من یحیی الحمانی ۽ فذ اکرته باحاد یث من حدیث سلیمان بن بلال نکان 
یستغریها ویقول : ماسمعت هذا من سلیمان ۰ قال الد اری Sia‏ 
الى الشام فأودعته کتبی ۽ وختمت عليمها ء فلما انصرفت وجد ت ظك الخراتيسم 


)1( ۰ م وقد ورد الذ هی كلا م الداری انظر یزان 
oT?‏ 

( ) تېذيب 1: 1 

)۴( مجروحین۲ : ۱۲۲ ؛ تہذیب ۰۱۸۰:۸ 

() تہذیب ۱۸۰۸ 


)4( 


قد کسرت ووجد ت تلك الاخادیث التی كنت ذاكرته بها قد اخرجها مسن 
صنفاته ۰ » ورواها اہن خراش عن الذهلی عن الداری وزاد قبلا : وكنت 
له الد و کن يه ين خد ية خا ىه الك الراعط تى 
ایا ن ین اال بے اک شد ادا کی ع ان ا کت 
ترکتها واذا به قد نسخ حدیث خالد وسليمان ووضمه فى المسند )ء 


وقال آبو طالب ء عن الحسن بن الربيع : جاءنى يحيى الحماننسى 
فسالنی عن حد شین من حدیٹ ابن الببارك فأملیتهما عله ء ثم بلغنی آنه 
حد ث بسهما عن ابن المبارك ) . 

ال ای 2 مم انی کن اون انغای ول وت 
محمد بن عبید رل سحت دی ال ٠‏ عيسى بن الجنيد يقول : 
خلغفتعند اين الحمانى كتبا من أحاديثك الواسطيين » وخرجت الى مكة 
فلما قد مت وجد ته قد انتسخ من کتیی آحادیث رواها أو کیا قال : .)١‏ 


الى غير هوهلا من الرواة الذين رموا بالكذب فى الحديث من أجل 

روایتهم آحاد یٹ ون آن يتحملوها وقد اکتفیت با ذکرت 6 وا لم اذکر 
أکثر وانما قصد ت بذلك ترك التطويل اذ القصد التمثيل لما أرفت ات 
والله أعلم. 


رابعا : اطلاق الكذب على قلب الاسناد 


ومما يعتبره المحد ثون نوعا من الكذب يستحق مرتكبه الوصم به » قلسب 


۰۲٤۲۷:۱۱ تهذیب‎ )( 
۲٤۸ :۱۱ تهذیب‎ )۳( 
۰۲٤٣۸:۱۱ تهذیب‎ )۳ 


(۵۰*( 


أ أن يکون الحد يث مشهورا برواية شخص ما ء فیاتی الراوي ویب دل 
الشخص المشہور بالروايه براو آخر من طبقته لم تحرف عنه تلسسسسسك 
الرواية ٠‏ 


ا e TT‏ مشپما للاخره 


Ey 
6 وهذان النوعان من القلب يعرفان عند أئمة الحد يث بقلب الاسنساد‎ 
' ويعتبر الراوى المتعبد له كذ ابا مرود الرواية » كما أن قلب الاسناد يمد‎ 
ع‎ 
: بالكذب لتعمد هم قلب الاستاد ومشسہم‎ 


ا الن ن اااي 

قال ابن حبان + كذ اب د جال يضم الحد يث على الثفات أخبرسا 
اسحاق بن عبد الله البلدى بالبصرة ء تا أحمد بن الحسن بن أبان الصرى 
عن ابی عاصم عن سفیان وشعبة عن سلمة بن دای سلمة ہن عومسسسسد 
الختن قن اى هرير ة قال :جا* حارثة الى النبى-صلى الله عليه وسلم ء فقال 
له النبی صلی الله عليه وسلم : کیف آصبحت احا ر تة ؟ قال : أصبحت يارسسول 
الله مو*منا حقا ٠١ ١‏ ء الحد يث ٠‏ 


قال ابن حبان : والحديث انما هو عند الثورى عن معمرعن صالسح 
ابن مسمار عن النبى صلى الله عليه وسلم ماحد ث بسهذ | سلمة بن كهيل قط » 
ولا آبو سلمة ولا آبو هريرة 0 


۷0) مجروحین۱ :۰۱۳۸/۱۳۷ 


)٥١( 


وقال ابن حبان : اخبرتا اسحاق بن عبد الله البلدى بالبصرة ثنا 
أحبد بن الحسن بن أبان المصری عن ابرأهیم بن ب بشارعن أبن عييلة عسسن 
الزهرى ء عن سميد بن المسيب قال ء قال عبد الله بن سعود ء سمعست 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول : ” لايلبل الله قولا الا بحمل ء ولايقبسل 
قولا وعملا الا بنية ولايقبل قولا ولا عملا ولا ني الا بما وافق الكتاب والسنة ء 


قال ابن حبان : والحد يث هو قول الثوری ء فقلبه ‏ ای أحمد بسن 
الحسن - على ابراهيم بن سمد؟ فجمل له استاد! ٠)١‏ 


اسحاق بن اد ریس‌الاسواری : 

قال ابن حبان : روی الحسن بن على الحلوانی عن اسحاق بن اد ریس 
الاسواری عن عبد الله بن رجاء الیکی عن یونس‌بن يزيد عن الزهرى عن السائب 
بن يزيد عن أبيه قال + نفلا رسول الله صلى الله عليه وسلم - نفلنا سوى نصيبنا 
من الخمس ء ناصاہنی شارف ٠٠١‏ ا قال اہن حبان : هسسسسسذا 
مقلوب» انما معناه رواه الزهری عن سالم عن بيه قال : : بعثنا رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فى سرية فبلخ سهماتنا اثنى عشر بحيرا » ونغلنا رسول الله 
صلی الله عليه وسلم بمیرا بمیرا » فاقلب تنه واسناده جییی )۰ 


حفص بن عمر بن د ینار الایلی ے 
قال ابن حبان : يقلب الأخهار ويلزق بالأسائيد الصحيحة المتون الراهية 
ویحمد الى خر یعرف من طریق واحد فیاتی به من طریق لایعرف ۰ 
حدثنا محمد بن جعفر البغداد ى بالرملة ء ثنا محمد بن سليمان بن 
٤‏ ۶ ٍ : 
الحارث ثنا حفص بن عمر الرملی عن ابن ابی ذئب وابراهیم بن سعد ویزید بسن 


(۷) مجروحین ۱ : eA:‏ 
() مجروحین۱ : ۰۱۲۳ 


(( 


عياض ومالك .بن انس‌قالوا: حد ثنا الزهری عن سعید بن المسیب قال ء قلست 
لسعد ؛ أنتسمعت رسول الله -صلى الله عليه وسلم يقول لملى ء قصال : 
نعم ه سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول غير مرة : ” ان المد ينسسسة 
لاتصلح الا بى أوبك» وأنت منی بمنزلة هارون من موسی الا ائه لائیسسسی 
بحدی ة ولیس‌هذا من حدیث سحید بن المسیب أ ولا من حد يث سعيسد 
اہن المسيب ٠ه‏ ولا من حديث‌الزهرى » ولا من حديث مالك ه وانہمسسا 
عند مالك یخیی بن سعید الانصاری عن سعید بن المسیب عنسعد قال : 
جمع لى رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم أحد فقال : ارم فد اك أبى وأيى ٠‏ 


حد ثناه المفضل بن محمد الجندى بمكة « ثنا على بن زياد اللججسى 
فنا أبو قرة قال : ذكر مالك عن یحیی بن سعید فساقه ه فحمل حفص‌بن عمسسر 
الایلی مئن خبدر زید بن عياض‌على مالك بن أنس ء عن الزهرى عن سميسسد 
متوهما أو متعمد ا ه وقرن اليه ابن ابی ذب ء وابراهیم بن سعد + ولیسسس 
هذا من حد يشما“ وقوله : المدينة لاتصلح الا بى أو بك ء باطل ٠‏ ماقالسه 
رسول الله صلی الله عليه وسلم هذا قط ولا سمد رواه ء ولا سعید بسن 
المسيب حد ث به ٠‏ ولا الزهرى قاله ء ولا مالك رواه ء ولست أحاظ لمالسسسك 
ولا الرهرى فما رويا من الحديث شيا فى مناقب على عليه السلام ألا ء 
فالقلب الى الموضوع ميل ) ء 


6ل ا فی عدا سخ ی اد ین خان ن افق 0ا که 
بن لان ن العارت ٠‏ ا ين عر لايل نا كر فة الل ت 
عمیر» سمحت رهی یقول : سمت رسول الله صلی الله عليه وسلم بقول : "قد 
هننت ان ابنالا ان الناس‌السنن والفرائض ٠‏ كما بعثعيسى بن مم 
عليه السلا الحواين من ہنی اسرائیل< فقيل له : فاین آتعند ایی بكر 


(۱) هکذا فى المجروحین والظاهر انه خطا ء والصواب: ولیس هذا من حدیث 
سعد كما يدل عليه السياق ٠‏ 
() مجروحین۱ ۰.۲١۳:‏ 


(or) 


وعمر؟ قال لاغنى لى عنا ا ين الدين كالسمع والبصرء 


قال الشيخ ای e‏ 0 عن سر لیس یری سے 


مالین بق حدق ورور E‏ 


قلت : فقد قلب حفص بن عمر هذا ادت ن ا 

ا جویریسة ° eR‏ 

قال اہن ایی حا تا تید الله بن أحبدین ت 
٠‏ الى قال + سالتأبى من عباد بن جويرية فقال : كذاب أفاك » أتيته ء وعلىبن 

المدينى ٠‏ وابراهيم بن عرمرة فقلنا له : خي اليناكتاب الاوزاعى » فاخي اليا 
ناذا فیه مسال ابی اسحاق الغزاری : سالت‌الاو زاعی ناذا هو قد جملا عن 
الزهری ٭ وفیہا : وقال خصیف عن الزهری بثله ء فقال الاوزاعی : Se‏ ۰ 

قال هذا خصیف الکییزه لترکباه وکان كديا 0ه ٠‏ 


عمرو بن محید الاعسم د 

قال الدار قطنی : روى عرو بن محمد الاعسم عن عدى بن الغضل ء عن 
حمید ٠‏ عن انس فى الشهى عن الاختصار فى الصلاة ء قال الد ار قطنى : وليسسس 
هذا من حدیث‌حمید » وانما رواه عدی نو فن ا فا ع ا 
هريرة رض الله عنه ). 


نصر بن طريف : 
قال ابن ابی حاتم : نا محمد بن عباد ة بن البخترى الواسطى ء قال ء 


۰1/۲۸۰ الکامل:‎ )١( 
٠۲۲۸:۳ الجر ۲/۱: ۷۸ء لسان‎ )۳( ٠ 
‘FY :4 لسانء‎ (O 


(٥ €( 


ع ۰ ع 
سمعت یزید بن هارون یقول : کان ابو جزی مض مرضة ظن انا الموت فتسساب 


من أٌحاد يث ادعاها لعمرو بین دینارء فلما استقل من مرضه عاود ها ۾ فلم يقبسل 
0( 
مسف ۶ 


قال ابن حجر : وأسند ابن عدی عن عبد الرحمن بن مهد ى قال : مرض 
اپو جزی فد خلنا علیه نعود فقال : اسند ونی » فاسند وه فقال : کل ماحد شتکسم 
عن فلان وفلان ء فليس كذلكء آنما حد ثنی به فلان ۰ قال ابن مهد ى : فقلنا 
:جزاك الله خيرا ه وخرجنا وانه لاجل الناس‌عندنا ثم عو بعد ذلك فحدئنا 
بتلك الاحادیث‌عن فلان وفلان التی قال : انه ليست عنده عنم 0) ء 


وقال ایغ : ومن طریق سیار بن حسان الانصاری : مز تاران ء فجا*نی 
على حمار فقال : خر كتاب فلان وفلان ء فأخرجت الكتب فذكر نحو ما تقد () 


وقال ابن مہدی : بث الی ابو جزی وهو مریض فقال ؛ حد يث ذا وکسذ | 
کف کنت کتبته عنی قلت: حد ثتنى عن قتاد ة ء قال : اجعله عن سعيد عن قشسادة 
حتی آملی علیاحد عشر حدیا قد کتبتہا عن قتاد ة فاد خل بینه وبين قتا ة رجلا 
فقلت له : جزاك الله عن نفسك خيرا » ما اخسن ماصنعت » فلماصم من مرضه 
أنكر ذلك » وعاد فى روايته عن قتاد ة فتركه عبد الرحمن واخبر الناس بقصت سه 
فذهبپ ). 


= 
الى قال ا n‏ ا عل مالك بن آنس‌فقال اليس 


٠)1۷: ٤/١ الجرع‎ )١( ۰ 
o {of : > لسان‎ (۲) 
۰۲١۳:٤۲ لسان‎ )۳( 
٠۲٠١٤۲: لسان)‎ )٤( 


)ھ0( . 


بثقة 2 رجل سیه قال من آهل خراسان کنبعن حبیب کتاا من این 
این شہاب الزهری عن عمه عن سالم والقاسم ناذا هى أحاديث ابن لهيمة 
عن خالد بن بی عمران E‏ قال اہی حالہا علی ابن اخی ابن 
شپاب عن عمه ئ قال ایی ؛ گا ن حبیب یحیل الحد یٹ وکذب » ولم یکن ابی 
يوثقه ولا os‏ | وسو () . 


الحسن بن مد رك بن بشير السدوسى : 
a‏ ع 
روی ابو عبید الاجری عن ابی داود قال : الحسن بن مد رك كذ اب ۾ کان 
باغ آدادیت ات ن فن یکلا لی نی ن خاد ٠)٩‏ 


عبد الرحمن بن عبد الله بن عمربن حفص‌بن عاصم بن عمر بن الخطاب : 
قال بو طالب عن آحمد : لیس‌بشی* ٠‏ وقد سمعت منه ومزقته » وکان بقلب 
مف مث ٿافع من ابن عمر يجمله عن عبد الله بن د ينار ه ۰ 


وقال عبد الله ا 6 فن ا آحاد یثه مناکیر ه کان کذابا , 


محمد بن حمید الرازی : ) 
قال صالح بسن محمد الاسدیى جزره = : کان کہا بلغه عن سغفیان 
۶ 
یحیله على مہرأن ء وما بلغه عن مهران یحیله على عبرو بین ایی قيس ء کل شسی* 
کان پحد شنا ابن حمید ٤‏ کنا نتهمه فيه کانت احاد یثه تزید وما رایت اح دا 
أجراً على الله منه » كان ياخف أحاديث الناس فيقلب بحضها على بعض() 


(1) الجرح ۱/۲: ۰١٠٠ء‏ تهذيب ٠۱۸١:۲‏ 

٥‏ ) مزان :۲۳٥١ء‏ تہذیب ۱ :۲۲۲/۲۲۱ الا آنے قال : فیلقیہا علی یحیی 
ابن E‏ ۸۱ تنزيه الشريعةا ٠٠:‏ 

(۳) تهذیب 1: ۰۲۱۲/۲۱۳ 

۰۱۲۹ :٩ تهذیب‎ )٤( 

()ه( تهذ یب ۹ :۹ ۰۷ انظر ميزان ۳۲ :۰٣٠٣ء‏ 


(٥) 


خاسا : اطلاق الكذب على الزاتى الحديث : 


ومن الامو التى يطلق عليها المحد ثون الكذب ريعتبرون من يأتي ا 
کذ ابا مرد ود الروایة أن یلزق الراوی حد یثا أو أحادیث‌على شيخ آو يزيد ها فى 
کتابه أو يسقط الضميف من الاسناد وسوی حديثه » وهذه الاعبال يسمي هاا 
ئة النقد -الزاق الحديث ء وهى قريبة من قلب الحد يث الا أن الخالب فى 
الحديث أن يكون مدا ضمیف فیاتی الراوی وینسبه الى شيخ 
ثقة مقبول الرواية ء ولايشترط أن يكون المنسوب اليه الحديث من طبقة 
ا a‏ وھا فو الا ری ن فب الد يت ون 
الزاق الحد يث ء والزاق الحديث له طرق هى : 


١‏ أن يكون الحديث دارا على رجل ضميف فيا خذ الراوى الحد يث ويلزقه 
على ثقة ليقوى الحديث ريروجه ه وقد ابتلى بعض‌الرواة بفصل ذلك ه 
وعد وا من الکذ ابن ورد ت مرویاتهم بسميب ذلك ۰ وممن عرف من السسرواة 
بذلك : 
أحبد بن محمد ين حرب اااي 
قال ابن عدی : ثنا أحمد بن محمد بن حرب » نا عبید الله القواریر ى 

عزحماد بن زید عن ثابتعن انس‌قال » قال سول الله صلی الله ليه ملم ! 

ساقی القوم أخرهم ٠‏ 


قال الشیخ : وکذ ب‌علی القواریری » واتما يروى هذا الحديث عبد الله 
اہن ابی بکر المقدمی وهو ضعیف عن حماد بن نید » فألزقه هو علسسی 
القواريرى ء والقواريرى ثفة » والمقرى مع ضمفه ٠‏ أخطاً على حماد بن زيسسد 
فقال : عن ثابتعن انس ء وكأن هذا الطریق أسپل عليه راما هو ثابتع سن 
عبد إلله بن رياح عن ابی قتاد تة 0( 


() الكامل: 11 /بء 


(¥) 


الحسن بن على بن صالح بن زکریا بن یحیی‌بن زفر أو سميد المد وى :ب 
قال ابن عدی : : حد ثشناالحسن نا صالح بن حاتم بن وردان » نا سعد 
ابن سعيد عن آخیه غن آبیه عن ابی هر رة عن النبی صلى الله عليه وسلم أن 
قال :” ماجاء من الله فهو الحق » وماجا* مى الا عاو ا 
فهو سعةه 


قال الشيخ ؛ وهذا الحدیث یروی عن شیخ مد ئی لیس‌بمعروف ء يقال له : 
صالح بن جمیل الزات انا عنه ابن نأجية وغیره 6 فسمع العد و ى بذكر صالح ما 6 
ولم يحرف ابن جميل هذا فظن أنه صالح بن حاتم ء فألزقه عليه » وتعمد الالزاق 

عليه ء وصالح بن حاتم صدوق ء وهذا منکرالحدیث » وانما جا عن شیسسخ 
لی س بمعروف وهو صالح بن جمیل ) . 


وقال : ا الحسن ه نامحد بن حسان نا حماد و ) 
الملا* عزيولسبن بيد عن الحسن عن أبى هرير ة قال قال رسول الله صلى الله 
عليه وسل * اذا أقيمت ا اصلاة فأتوها وعليكم السكيئة والوقار» فما أذ رکتم 7 ه 
٣‏ فاعم فاتبرا » 


ل : وهذ| یرویه عبد اا بن سنان الواسطى ٠‏ عسسن 
عید بن عبد ة أوغیره عن حماد پن زید » نألزقه المد وی على ابن حسان » وابسن 
حسان ثقة ه وابن سنان هذا ليس ثبت ). 


وتال : نا الحسن ء ا ئاھمامە عن ثابت + عن آنس »ان ابا 
بكر الصدیق حد ثه ء قلت للنيى صلى الله عليه وسلم : "لوا أنأحد هم نظر الى 
ca i‏ الحد يسثه 


(1) الکامل : ۲۹۳ /ب 
(۲) الکامل: ۲۹۱۳ /به 


(٥۸) 


ل ال ةا الت خد توعان كان رة ان 
سنان عن همام فالزقه العد وى على هدبةء وليس الحديث عند هدبسسة 
وغند لاأ لسخة همام من رواية هد بة عنه عن جماعة شيوخ 6 
وليس فيه هذ االحدي ك ) . | 


ع خ 
ب د ان یاخذ الراوی کتاب شیخ معروف فیزید فيه احادیث : 


وشم جماعة من الرواة ألزقوا أحاد يث فى صنفات لمشايخ معروفيسن 


عبد الله بن محمد بن جعغر أبو القاسم القزوينى الغقيه 
قال ابن یونس: وضح آحاد یثعلی متون معروفة ه وزاد فى نسخ مشهورة ‏ 
فافتضح وحرقت الکتب فی وج 9) . 
ال الدارقطلى : : وضع القزوینى فى نسخه عمرو بن الحارث ا 
ا 


عبد العزيز بن الحارث أبو الحسن التميس : 
قال الذهبى : من رو#ساء الحنابلة ء وأكابرالبخاد دة ءالا أنه أأّى 


»( الكامل + ۳ /پ هذا وقد دک این عع ج نن الأجاد ت ان 
ألزقما العد وى على الثقات من الرواة وهى لاتعرف الا عن الضعمفاء ء 
وللمزید على ماذ کرت انظر الکامل : ۲۹۳ /په 

() ميزان ؟: 15 ەلسان "0:۳ 

0) مزان ۲ :٥۲10ء‏ لسان ۳ ٠.٠۲٥:‏ 

9) مزان ۲: ٤‏ 1۲ء لسان ۰۲۷:۲ 


)٥۹( 


نفسه ووضع حد یا أو حدیثین فی مسنكد الامام أحمد ٠‏ قال ابن رزقوية الحافظ : 
كتبوا عليه محضرا بما فعل » كتب فيه الد ار قطنى وغيره نسأًل الله السلا_: () 


عمرو بن مالك : 
قال الترمذى : قال محمد بن اسماعیل : هذا کناب 6 کان استعمار 
کتاب ابی جعفر المسند ی فألحق فيه أحاد يى 0) . 


الفضل بن ا إللو#لو*ى : 
هھ ع 
2 
ادعی عن سعید بن سلیمان الواسطی وکر بن خلف الى أن قال ۰۰۰۰ : شم 


حدث عن اسماعي ل بن عمرو بأحادیث کثیر ۃ کان یشتریہا ویضعہا على اسماعیل 
فاتغق بو اسحاق رأبو أحمد ومشایخنا على ترك حد یثه وانه کذاب ۵). 


محمد بن محمد بن احمد بن عشمان ابو بکر البغد ادی الطرازى : 
قال الذ هبی قال الخطيب : روی مناکیر ه وزاد فی نسخة خراش 


التقشف وحسن المذ هب الا آنه ړوی مناکیر وأباطیل رقال : قد رایت له ياء 
مستنكرة تد ل على وهاء حاله وذ هاب حدیثه ومما ذکره الخطيب أنه زاد فسی 


(۱) میزان۲ : ۲٤1۲ء‏ لسان۲٤:۲۷۲.‏ 
(۲) ميزان ۳ :۲۸1۹ء لسان ۰)۷٤: ٤‏ 
(۳) لسان٤ ٤)۳۷:‏ . 
)٤(‏ ميزان ٤‏ : ۲۸ء لسان ۰۲٠۳:۰‏ 


)7۰( 


نسخة خراش عن انس وزعم بان المدوى حل ٿث بن 6 a a‏ : التمسوا الخيسسر 
عند حسان الرجوه ٠‏ 


وحدیث : ما ضاق مجلس بمتحاپین*  .‏ . ا 

وحدیث : ماحسّن الله خلق امری* واسمه وخلقه فیطممه النار» 

قال الخطيب؛ ولسخة خراش التی رواها المد وی لیسفیہا شیی* مسن 
هذه الأحاديث ١‏ كانه سلك فی هذه الأحاد يث e‏ وات تع مخ فان 
کان پد کرای ن 


ج أن پروی أحاد يث مرضوعة عن مشايخ متهمين وضموها على لقا ت 
فیسقط مشأ پخه المتكلم فیمہم ویسوی حد یشیم بالزاقه علی الثقات مماشرةه 


وقد وقع جماعة من الرواة فى هذا فرد ت رواياتميم وعد وا من الكذ اين مسن 
هولاہ :سے ۱ 


الحسن بن عمارة : 

قال ابن حبان: كان يلية الحسن بن عمارة آنه كان يد لس عن الثقسا ت 
ما وضع عليهم الضمناء کان يسع من موسی بن مطير وأبى المطوف ه وأبان بن بی 
عیاش اضرا ثم يسقط اسما هم ویرویہا عن مشایخم الثقات ١‏ فلا رآی . 
شحبة تلك الاحاد يث الموضوعة التى يرويها عن أقوام ثقات أنكرها عليه ء وأ طسق 
عليه الجرح ولم یلم أن بینه ومیشهم هلاه الكذ أبين ٠‏ وكان الحسن بن عمارة هو 


الجالى لى نفسه بتد لیسه عن هوءلا* واسقا طم من الاخبارحتی التزقت الموضوعات 
( 
بسن "۰ 


sunnier 
٠۰۲۲۹/۲۲۰ : لسان ۳۹۳:۰ ۰ وانظر تاریخ بخداد‎ )0( 


0) اللسان ۰ ؛ انظر تاریخ بدا : ۰۲۲۱/۲۲۰ 


O» 


سادسا: اطلاق الكذب على سرقة الحديث :_ 
ي ا 


ومما بعد عند ائمة الحديث من الكذب » ویلحق صاحبه بالکذ ابیسسن » 
سرقة الحد يثوهى ان يعمد السارق الى حدیث تفرد به راو فیدعی مشارکتسےه 
له فيرويه غل شيخ من تغرد بالروايڈعنه امااشرة أو بواسطةء وهذا العمل ضرره 
عظیم جداً اذ أن غالب الاحاديث السروقة تكون ضميفة أو مرضوعة وقد اتهم 
ہا الراوی المتغرد بہا وعد ت من منکراته » وغالبا مایكون الراوی متكلما فيس » 
ناذا جاءت هذه الروايات المسروقه ظن من ليس الحد يث صناعته أن الراوی الأ ل 
لم تفرد بہاوانه توح فی روایته من قبل الراوی الثانی الذی شارك » والواقے 
ان الراوی الثانی لم یزد علی انه سطا على الروایة وأدعی سماعہا من ي ٠‏ 
الراوى الاول الى تغرد بالرواية » فتلحق التيمة الشيخ ء ويّجّع بسبب الرواية 
الموضرعة ه غالبا مایکون ا ومن جهة أخرى یتقوی حد يث الرا وی المتفسسسرد 
الذى غالبا مايكون ضميغا أو متهما ٠‏ وقد كذاب جماعة من الرواة فى الحديث وردت 
روایاتہم لاشم اموا بسرقة الحدذیث ء ومن هولاه : 


الحسن بن على بن ضالح بن زكرا بن یحی العدوى :_ 

| قال ابن عدى : نا العدوى » ننا حوثرة بن شرس » نا حماد بن سلية 
عن شعبة عن‌هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة قالت: كنت أفتسل أًنا ورسول اللسه 
صلی الله غليه وسلم فى صور من ماء تختلف نیم ید ینا » قال الشيخ ؟ فحدث بس 
حوثرة ۾ عبد إلله بن اليد بن حنبل » وعد الله بن یب بن زاذان ولاأغی ٠‏ 
لهما ثالثا ء وسرقه المدوى من ) ء 


ع : 3 
قال ابن ابی حاتم : سئل اہی عن حسین بن الف فقال : تكلم النساس 
فيه والذ ی آنکر عليه حدیث ابن آبیری ) » وذاك حديث لم يكن الا عند ابسن 
0) الكامل: ١/۲٠١٤‏ 
0( الحد يث فى قصة ابن آبيرق فی سیب نزول قوله تعالى:(اناانزلنا اليك الكتاب 
بالحق لتحكم بين الناس يما أراك الله ولا تكن للخائنين خصيما ) انظسر 
تفسیر ابن جریر 101:0٥‏ 


(1۲( 


ا 8 | ا 0 ب ٠‏ 0 0( 
ابی شعیب ٭ فرواہ هو ٭ وکان أحمد بن حلبل ویحیں بن معین لایرضیانه 


قال أبن عدی : يسرق الحديث ويرفع البوقوی )١‏ 


وقال الخليلى: طمنوا عليه فى أحاديث تعرف بالقدماء من أصحاب 


محمد بن عبسد السلا بن النعمان :_ 
قال ابن حجر : ومن مصائب هذا الرجل آنه سرق الحديث الذى غلط 
فيه ثابت الزاهد عن شريك حیسن‌قال وهو یسمع : من کثرت صلاته باللیل حسن 
وجه بالشهار فظن ثابت أن هذا الكلام متن الاسناد الذي كان شريك ت ابتد أ سه 
ن ا وضحف ثابت بسببه فزعم ھ الرجل أن عبد الله بن شبرمة 
الشریکی حد ث به أیضا عن شريك ۰ فقرأت على اب ابی الحسن الجزرى عن أحمد پن ٠‏ 
نف المواذن أ ن ابن خليل الحافظ اخيرهم أنا الجمال «» أنا الحداد ء أا 
بو نحم تا اوق عثمان بن محمد بن عمر بن محمد بن عبد الملك بن العشمانى 
قد م علینامن البصرة ه حد ثنا محمد بن عبد السلا م ٿناعبد الله بن شبرمة الكرنى ٠‏ 
ثنا شريك عن الاعمش عن أبى ET‏ الله عنه قال ء قال رسول الله 
صلی الله علیہ وسلم ” من کئر ت‌صلاته باللیل حسن وجه بالنہار* 0) _ 


قلت : فادعی محمد بن عبد السلام أنه سمح الحديث من ابن شبرمة عسن 


۳٦٤: ميزان :1۱۲ ء لسان۲‎ )9 
El: : لسان۲‎ () 
e (o01/ YoA لسانه:‎ (€) 


(1۳( 


E ّ N a :‏ بن موسی الزاهد » وکلمن 


و 
مایا ٤‏ اغلاق :ا لكاب لی :مناد غل لھ فی یدیک ار ید ای کا را 
soma‏ ن ا ر ی ی ا n‏ 


وممنيطلق عليه المحد ثون صفة الكذب ٠‏ ويعتبرون مرتكبه كذ ابا من اذ 
الراوی کتاب شیخه فیزید فيه مما لیس من حد یثه آثنا* نسخه ثم یعرضه على شیخے 
أو يقرا الشيخ عليه الكتاب » ويقره على تلك E‏ کذ ابا ء 
لاقراره بتلك الزياد ة ٠‏ 


وقد ريى المحدثون جماعة من الرواة بالكذب لاثه قد أد خل عليهم فسى 
ع 
حد یشهم أحاد يث لخیرهم » فأقروها وعد و ها من احاد یشہم۔عنمہم : 


خارجسة بن مصعب - 

قال الحسین بن محمد القیائی + قال لى ابسو معمر المہذلی : أتد ری لم 
a‏ فقال ر آي کا E‏ 
مجاهد ۽ e‏ ایوا نی کی کان یحد ث بنپا 0 


سغيان بن وكيح بن الجرا 


قال ابن أبی حاتم : سمعت أبى يقول : جا*نى جماعة من مشيخة الكوفة 


(۱)( للمزيد من الام ثلة فى معر فة سرقة الحد يث واطلاق اسم الكذب عليه 
یراجح الکامل فی ترجمة کل من : وی ی ری الس ال 
ابن عاصم بن سهل وعبد الله بن حفص الوكيل وعلى بن الحسين اليكشب 
ES‏ ومحمد بن سليمان بن هشام 


ابن بنت مطر الوراق 


(۲) تهذیب ۰۷۷:۳ 


(1€) 


ر : بلغنا أثك تختلف الى مشایخ ار تب ي ء وترکت سفیان بن و کح 
آماکنت تریی لہ فی ا فقلت لہ : انی اخ له » وأحب أن تجری سره 
على الستر » وله وراق قد آفسد حدیثه ء قالوا : فنحن نقول له : ان بيمسسسد 
الوراق عن نفسه » فوعد ته أن أجيئه فأتيته مع جماعة من أأهل الحد يث وقلت لى : 
ان حقك واجب علينا فى شيخك ونفسك » فلو صنت نفسك ركنت تقتصر على کب 
أبيك لكات الرحلة اليك فى ذلك ء فكيف وقد سمعت ؟ :قال : ما اللسذى 
ینقم على ؟ فقلت : قد اد خل وراقك فى حد يثك مالیس من حد يثك فقال : كفا 
السبيل الىذلكء قلت: تر می بالمخرجات وتقتصرعلی الأصرل ء ولا قرا 1 

EEE‏ الاق هن فسات ازا کرامة بل ا 
فانه یوثق به « فقال : مقبول منك » ویلغنی أن وراقه کان قد د خلوه بیتا يستمسح | 
علينا الحد يث فما فمل شیا قاله » فبطل الشيخ ء وكان يحدث بتلسسسسسسك 
الاحاديت التی‌قد اد خلت بین ید ی حد یڅه ۰ اھ 0 


قال ابن حبان : کان شیخا فاضلا صد وقا الا آنه اہتلی بوراق سوه کسان 
يد خل عليه الحد يث وکا ن یثق به فیجیب فیما يقرا عليه » وقیل له بعد لىسىك 
فی آشیا* مشا فلم یرجح فمن اجل اصراره على ماقیل له |ستحق الترك 0) . 


عبد إلله بن زياد بن سمعان : 


قال اہن آبی حاتم : حد نی آبی نا اسحاق بن الصيف قال : سمت ابا 
مسہر یقول ‏ سمعت سعیدا یعنی ابن عبد العزيز يقول ١ء‏ قد م عليهم ابسن 
سمعان فاخ الیہم کتبہ فزاد وا فیہا فلما حد شہم بسہا قالوا : کز اب ) 


1: ۲ ؛+ ميزان‎ ۲: ٤ الجر ۱/۲: ۳۲/۲۳۱١۲ء ن‎ ) ١ 
ol: ٤) تمهذ یب‎ ٢+ ۲ ېی میزا ن‎ ٣١٥٦/٣۰٥٥١: ۱ مجروحب ن‎ (۲) 
06: تهذیب‎ e {1 الجرح ۲/۲ اء مزان‎ (۳( 


(16( 


عبد الله بن صالح أو صالح ات الت زى 

قال ابن ابی حاتم : سمعت بی یقول : الاحاد یث التیاخرجا بو 
صالح فی اخرعره التی آنکروها عليه نری أن هذ سا افتعل خالد بن نجي » 
وکان یو صالے يصحبه ٠‏ وكا ن سليم الناحية ٠‏ وكان خالد بن نجي يفتعل 
الحد يث ء ویضعه فی کتب الناس ٠‏ ولم یکن وزن آبی صالح وزن الك ذب 
کان رجلا صالدا ) . 


وقال ابن حبان : کان فی نفسه صد رقا یکتب لليثبن سعد الحساب 
وان كاتا على الغلا ت رانا وقح المناکیر فی حد یثه من قبل جار لهء رجل سوه 
سممت امن خزیمة یقول : کان له جار بینه وينه عد اوة منکا زیضم الحديث على 
شيخ عبد الله بن صالح ویکتب فی قرطاس بخط شپیه بخط عېد الله بن صالح ء 
ویطر فی د اره فی وسط کتبه ‏ فيد ه عبد الله فيحدن به فیتوهم آنه خط ے 
وسماعه ء فمن ناحیته وقع المناکیر فى اهار 9) . 


وقال ابن حجر ء وقال البرذعى ء قلت لا بی زرعة : رآیت بصر أحاد يث 
لعثمان بن صالح عن ابن لہيعة يعنى منکره غقال : لم یکن عشمان عنسدی 
ممن يكذب ٠‏ ولكن‌كان يسمع الحديث مع خالد بن نجيح ٠‏ ركان خالسد اذا 
سمعوا من الشيخ آمل عليهم مالم يسمموا ملا به ء مه بلیآبوصالح آیضا فی 
حد يث زهرة بن معب د عن سعيد بن السيب عن جار ء ليس له صل ء وانما هو 
من خالد بن نجیح ء وکذا قال ادن یحیی التستری عن أبی زرعة فى 
حديث الفضائل وزاد : فکان خالر يضح فى كتب الشيوخ مالم يسمعوا » ويدلس 
لهم وله غير هذ | ) . 


س 


»( الجن ۲ء الضعفاء لابن الجوزی :۸1 /ب » ميزان ۲ e1:‏ 
تهذ یب :01( + 

9) مجروحين ٠١:۲‏ ى الضعناء لاین الجوزی :۸1 /ب میزان۲ : ۱> 6 
تهذیب :٥‏ (1) . 

.۹/ ۲٥۸ :٩ تهذیب‎ )۴( 


“(0 


يزيد بن عیاض بن يزيد بن جعدبة : 
م 


جعلوا NS‏ راذا ن لایمقل ا ا فکیف 
یتب عن ) ء 


ثامنا : اطلاق الكذب على 1 د لتلقين : 
9 


ومما يطلق عليه المحد ثون وصف الکذ ب ویعد ون من وصف به کذ ابا 
التلقين وهو ان یعرض الراوی على شیخه <حديثا أو و أحاد يث د ا اجازتہا 
له » فیقره الشیخ علیہا ویجیزه فی روایتہا وهذه الاحاد یٹ اما ان تکون کل ہا 
اوا ابت ا الشيخ ء فاذا اقرّبروايتها سمى ذلك تلقينا «وقسد 
اعتبر بعض المحد ثین اد خال e‏ نن التلقين ٠‏ والسمدتى 
يظهر أن التلقين يخالف القسم الذى قبله ‏ أعنى اد خال الحديثعلى الشيسوخ 
فی پحض ا ) 


مشا : أن أحاديثالشيخ التى يدخل فيا ا هی من مرویاته 
له حق اجازتما الا أن الراوی يزيد فيا بعض‌الاحاديث أو يرفع المرسل منها 
أو يول المنقطم ونحو ذلك ء٠‏ بخلاف التلقين فانه غالبا ما يبتد ر التلميسسسسسسذ 
الشيخ باحاد يث ليست من مروياته فيعرضها عليه على انها من مسموعاته شم 
یطلب اجازتہا له ء علی‌آنه فی کثیر من الصور یتد اخل التلقین واد خال الا 
على الفيخ . 


والتلقين مشمر بحد م ضبط الشيخ لحديثه أو اسرافه فى سباع باليس من 

حدیثه ه وکل من الامرین یوجب رد روایته والطعن فیه ۰ 
) على أنه قد جا* عن آشبة النقد اعتبار التلقين کذب ‏ فقد جاه سن 
٠‏ الخطيب قوله : أخبرنا أبو الحسين ابن الفضل قال : أا دعلج بن أحمد قال 


۰۲٠٥۲۳: ۱۱ تهذیب‎ ` (9 
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آنا أحيد بن علی الابار قال نا القاسم بن عیسی قال تناحماد بن زید قال : 

۶ 
سالت سلمة بن علقمة عن شى* فرفع » ثم نظر الى فقال ؛ ان سرك أن يكسذب 
صاحبك فلقنه ثم رج () . 


جاه فى رواية أخرى قال حماد بن زيد : لقنت سلمة بن علقمة حد يشا 


کہا أن بعض الانمةصرح_ برد لخدتن ن فقد ورد الخطيسب 
بسنده الى الحميدى فقال : ومن قبل التلقين ترك حديثه الذى لقن فيسهء 
وأخذ عنه ما أتقن حفظه ء اذا علم نالك التلقين حادشا فى حفظه لايرف 
به قدیما ء واا من عرف به قد یما فی جمیع حد یثه فلایقبل حد یثه ولا یامن أن » 
کون ماحفظه مما لقن ) ء 


وقد د خل جماعة من الرواة فى عد اد الكذابين ء ورد ت مرویا تہ سم 
لاشتہارهم بین الرواة بقبول التلقين ٠‏ منم :س 


£ ع 
ابان بن 2 : 
اا E‏ ای ا کن ان 
اریی منه میا 0) . 

وقال اا ان ی ای کاب ان د : 
وف اسفل الکتاب حدیث رجل من واسط فقراه على اجى (°) ء 


١١٠٠: الكفاية‎ )١( 

. 0) الكفاية: )۲۳/ ١٠٣۲ء‏ 

۲٣١ : الكفاية‎ )١( ٠ 

0( التاريخ الكجيرا ٤٠ ٤ : ١/‏ ۰ وانظر ميزان الاعتدال ٢ ۰ ١‏ وقد ذکسر 
نحوه عن أحمد بن حنبل ه 


۰4° : : ۱/١ الجن‎ (o) 


(TA) 


وقال يزيد بن زریع : انا ترکت أبان لائه روی حد یٹا عنآنس‌فقلت لے :+ 
عن النبی صلی الله عليه وسلم؟ فقال : وهل يروى آنس‌الا عن النبى صلى الله 
عليه وسل () ء ) 


عطا* بن عجلان :_ 

قال ابن حبان : کان قد سمع الحدیث فکان لاید ری مایقول » تلقن 
کل بالقن ء ویجیب فیما یسال حتی صار يروى الموضوعات عن الثقات لايحسل 
کتب جد یثه الا على سبیل الاعتبار 0) د 


وقال اہن معين : كان يوضع له الحديث فيحدث بے 0( 


قال اپو معاوية : : وضموا له حدیٹا من حدیش وقالوا له » قل :حد شیا 
محمد بن خازم ء فقال : حد ثنا محمد بن خازم ه فقلت: اا انابحمد 
بن خازم ا 9). 


وقال أحمد بن على الابار ۽ عن الموام بن اسماعيل » سمت أا بد ر 
يقول + جا* على بن غراب والسمتى وأبو معاوية فقال : یشکون فی مره » فساخذوا 
فكتبوا أنفسهم عن الرجال ود فعوا اليه فقرا علیہ فقال : اتشکون‌فی شی*ء قال » 
قلت للموام : كيف كتبوا ؟ قال : كتبوا حد ثنا أبو معاوية عن فلان » وحد نا 

السمتی عن نلان (°. 


.١٠:١ ميزان‎ )(( 

)۲( مجروحین ۲ : ۱۲۲ » الضعفاء لابن الجوزی ٠١۹:‏ / ء ته ذ یب۷ :۰۲۱۰ 
(۳( ميزان" : e¥o‏ 1 

۲۰۹:۷ تهذیب‎ (tC) 

(0) تهذیب ۲۰۹:۷. 


(TU) 


و e‏ ه دد ث عن خالد وخالند 


ب 0 


محمد بن عاو الا ہوری : 

قال اہن أی خا + سمالت ابا رة غن ا محبد بن ماو و 
فقال : كان شيخا صالحا الا انه كلما لقن ء تلقن ء وكلما قيل : ان هذا مسن 
حديثك حدث به ء يجيه الرجل فيغول : هذامن حديث معلى السرازىء 
وکنت انت معه فیحد ث بها على التوهى 9) ء 


موسی ہن د ینسار : 
قال ابن عد ی : کتب EO‏ » ثنا عبرو بن علسی ۾ 
سمعت یحی بن سعید یقول + کنا عند شیځ من أأهل بكة ء آنا وجمفر بن غياث 
واا أو د شيخ جارية بسن هرم يكتب عنه ء فجعل حفص يضح له الحد يث فيقسسول : 
حد ثتك عائشة بنت طلحة» عن عائشة ثشة بکذا ؛ وکذ اء شم یقول له : وحد ثك القاسم 
بن محمد عن عائشة ة بكذا ء فيقول : حد ثنى القاسم عن عائشة ء ويقول : حد شسك 
سمید بن جبیرعن ابن عباس‌بمثله » فیقول : حد ثنی سعید .بن جبیرعن ابسن 
عباس بمثله ٠‏ لما فرغ ضرب حغص بيده ألواح جارية فمحاها مشا فقال تحسد ونتى 
قال حفص : لا » ولكن هذا كذب ء قلت ليحي : من الرجل؟ فلم يسمه ء 
فقت له : يا أبا سعيد : لعل عندى من هذا الشيخ شيئا ولا اعرفه فقال : هو 
موسی بن د ینار ٩‏ ۰ 


2 
والملاحظ ان هذه الانوا ع باستثناه الاول مشها أعنى اطلاق الكذب على 
الاختلاق والوضع اطلاق خاص ١‏ اذ أشهم لايقصد ون به المعنى العام المتباد ر 


»( تپذ یب ۲۱٠۰۰۷‏ 

‘fo/{: ٩ هدیب ۹ : 10 ) » ميزان‎ 6 0 n (۲) 

)۳( الكامل : TAR‏ ميزان 6 ¦ ۴/۸ ەلان ۲ E‏ 
۱ءء 


(Y۰*( 


من كلمة الكذب اوالوضع ء ولذا فانا نرى بعض الأئمة يغرق فى الاطلاق 


ويمکن اجمال اطلاق ا على ادعاء السماعاأً او رواية مالسسم 
يتحمل او تعید قلب الاستاد 1 والزاق أحاد يث الضعغاء على الثقات أو سرقة ء 
الحديث أو التلقين بان هذا كذ ب فى الاسناد ء اذالعلة التق بن اا ي 
الراوی بالکذ ب تتعلق باسناد الحدیث دون متنه ٠‏ 


لى امن الخدن من يطلق الكذب علىبعض الرواة لاغراض لاتعلسق 
لہا بالرواية مطلقا بل تتعلق بصفاتہم او سلوکهم » لان حدیث رسول الله صلی 
الله عليه وسل ينبغى أن لاتشوبه شائبة تكد ر من صفوه ۽ سواء كانت من جهة 
متنه ام من جہة نقلته ء فکما یو*ثر اى تغيير علىصحته » فكذلك يوئر على صحته 
1 ی خلل فی رواته ء ومن هذه الامور التى اعتبرها ائمة الحديث مسوغة فى وصم 
صاحبہا بالكذب » والحاقا بكتب الموضوعات ما يلى :_ 


١‏ الکذب فی حدیٹ الناس ء وان لم یعرف‌عن الراوی آنه كذب فى حد يف 

رسول الله صلى الله عليه وسلم : ء رلما كان الكذب عادة مذمومة 
تنافی الایمان ء فاتصاف الراوی به ء واشتهاره بأنه یکذ ب ئی حد یٹ الناس کانی 
رد حديشه فان أئية الحدیث یرد ون روایته ولایقبلونها » وان لم 
بو کی د ر الله صلى الله عليه وسلم لاله ما دام متصفا بمهذه 
الصفة القبيحة ء لاتو*من ررايته لاحتمال أر ن یکذب فی حد يث رسول الله صلی الله 


عليه وسل ه لتعوده على الكذ ب٠‏ وممن طعن فيهم اثمة النقد وتجنبوا حديشهم 


أحمد بن طاهربن حربلة : 
E‏ الان برو ر ان 
٤‏ کان ا کذت البريةء كان يكذب بالكذب الذى لايستحل للسلم 
ن یذکره ء قال : مررت یوما ببراد ة ما* فی د ار عالية قال : وکان عطشانا فخدفت 


(Y۱( 


الثقبة ء و زعم آنه ا ا فيه الحلسى » 
ویضرب بيده الاخری ء فاذا أراد أن ينف على الحلىآوا الى انسان فنفخ لهء 


وذ کر آنمکان علی‌سطح » فمریه حمام فقال : یشبه ان یکون حا 
الغلاتى الذى طا رفقال له انسان : هذا نی الہوا* کیف تعرفه ؟ فذ رق ا 
اذا هو مکتوب : ” صد ق ” على الارض‌یذ رقه مع ما یشبه هذاء وذ کر لی آ 
بن الحسن عنه أشياء كيرة كرهت التطو يل خى ذكرها ‏ ومن أستحل مثل هذا 
E‏ به ولا الرواية عنه الا علىسبيل الاعتبارء فاما كتاب السنن التى 
رواها عن الشافعی فى کلہا صحیحۃ فی نفسہا من كتب كتب حرملة من الممسو ط 
أو سمع من ده تلك «). 
وقال ابن عد ی : ضعیف جدا » یکذب فی حدیث رسول الله صلى الله 
عليه وسلم اذا روی ٭ ریکذب فی حدیٹ الناس اذاحدثعنې 9). 


انس بن عبد 
a‏ اتفال لایکتب عنه » n‏ النا 


س 6وقد سمج 
من هشام بن عروة وعبيد الله بن عمر ولكن يكذب فى حديث الناس‌فلا يكتب 
عنسه 0 
الفضل بن سہل الاسغرائي: 


قال ا, و کارا پد چ بالکذب ۽ کک اسماعييل 


(1) مجروحین۱ : ۱۲۰/۱۳۹ ء الکامل : ٥/٦٤‏ 
)۲( الكامل ٦٤:‏ /ب ميزان ۱۰١:۱‏ ۽ لسان۱ :۱۸۹ ۰ 
(۴) الجرح١/۱:‏ ۲۹۰/۹ ؛ انظر ميزان ۱ :۲۷۲۷ء لسان۱ ۰٠۹1:‏ 


(Y۲( 


کی ای کد قال ی ا رجلا آعطانی مالا فجت 
به اليه قلم يقبله فلما قام قال آبو محمد : والله ماجا*نی بشی* ولا أدری ما 
يقول : الحمد لله اق ل يقل هه وة رل ٠‏ 


قال الذ هبی : آخر من حدثعنه بالاجازة ابن المغير ءسماعه صحيح 6 
لکن متهم بالکذب فیما یدک ]ء٠‏ ) 


القاس بن محمد بن حميد العمرى : 

قال یحیی‌بن معین : کذاب خپیث ء قال عثمان الدارمی : لیس‌هو کہا 
قال یحیی » وما اد رکته ببغد اد قلت ای الذ هی : ما أظن عنده سوى حكاية 
الجعد » روی عنه آہو بكر الا عين والخسن بن الصباح وقتيبة ‏ وهو راوى قصة 
الاضحيه بالجعدين د رھ (). 


۲ - اطلاق الكذبعلى من شتم الصحابة رضوان الله عليهم » أو نال منم 

ار ) 

وكذ لك مما يطلق عليه المحد ثون وصف الكذ ب من نال من صحابة رسو ل 

الله صلى الله عليه وسلم آو جملمهم غرضا يتنقصهم اوو ر 
لهم بسو“ ٠‏ أذ من المسلم به ان من حظى بشرف الصحبةء فقد جاوز القنطرة » 
ولايحق لمن‌جاء بعد هم أن ينال منهم بل يجب عليه أن يقف حيث رقفه الله 
تعالى اذ يقول ( والذين جا*وا من بعد هم يقولون ربنا اغغر لنا ولاخراتنا 
الذين سيقوتا بالايمان ولا تجمل تى قلوينا غلا للذين آنا بنا اشسك روف 
رحیم ) ۹ فحبہم ایمان مخضم نغاق شل ء وکل من عرض لہم بسو" فقد جانسف 


٠)۲۲: لسان)‎ )۱( 

۰)٤۲ :٤)ناسل‎ ء۲٠١۲:‎ ۳۲ ميزان‎ )۲( 
۰٣۷۸:۳ ميزان‎ )۳( 
٠١ةيارشحلا‌ةروس‎ )٤( 


(YT) 


الحق وکشف عن سریرته اذ لتيل شيم وسيلة لتيل من الاسلام انا 
وأمناوهه ء ولقد أحسن اثمة الحديث أيما احسان عندما أظلوا هذا البساب 
فى وجه كل مغرض تسول له نفسه للوصول الى غايات خبيثة وأأهد اف سيشة ٠‏ 
ولا اد ری کم کان یعانی المسلمون الیوم لو تہاون أثمة السلمين فی ھسسدا 
الجانب وفتحوا شف | البابة ولکن الله سل ء والرفم من أنہم حالوا بیسسسن 
الصحابة رضوان الله عليم ٠‏ وبين ما يشتهيه هوهلا * المغرضون الا أا 
لسسع بين الفينة والفينة ناحا ید وی فی جنہات الثری يطمع ف 
الثريا هدفه النيل من طائفة من خيار هذه الامة وأوسطہا » * ویابی الله الا | 
يتم وره ه ولو کره الکافرون ۰ وکل من نال من أصحاب رسول الله صلی الل 
عليه وسلم فو بعيد عن الصد ق فارق فى الكذب مجر المد الة ٠‏ وحقاماقال 
امام اهل النقد وسيد العارفين بالرجال یو زکریا یجیی ہن معین! وکل مسن ` 
فاا ا أحدا من أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم د جال 
لايكتب عله وعليه لمئة الله والملائكة والناس ”اجمعین ) . 


ولذا رد بض أثبة النقد أحاد يث رجال عرفوا بمد اہم اسساب 
رول الله صلى الله عليه وسلم وعد وهم فى الكذابين ء وضمنوا وا أحاديشيم كب 
الموضوعات من هوٴلا* : 


تلیسد بن سلیمان الحارش :س 
قال أحمد بن حبل : هوعندی کان یکذب ٩‏ 

وقال یحیی بن معین : تلید بن سلیمان کان کذابا » وکان يشتسسم 
عشمان بن عفان » وکل من شتم عثما نآو احدا من أصحاب رسول الله صلى الله 
عليه وسلم د جال فاسق ملعون لايكتب حد يثه وعليه لمنة الله والملائكة والنساس 
اجمعين ٠”‏ 


»( ىهف يب 1 1۰4 ە 
(۲) الکامل: ۱/۱۸۹ ۾ شېذیب .۰٥۰۹:۱‏ 
)( الکامل : ۱۸۹ /1 » تهذيب ):1 


(Y€) 


عثمان بن مقس البسرى : 
قال e‏ ا n‏ رامل بن | اهاب 


ا e 6ٌ e‏ 
بالكذ ب ووضع الحد ي () . 


عمارة بن جوين ابو هارون العبدی :_ 

قال ابن عد ی : : حدئنا الحسن بن سفيان ء حد ثنى عبد العزيز بسسن 
سلا حد ثنی على بن مهران سمعت‌بسهزبن سد ء aS SE‏ 
آثیت أا هارون الع دی فقلت له : آخن الى ٠با‏ سممته من أبى سعيد » فاخ 
الی کتابا فاذا فيه : حد ثنا أبو سعيد أن عثمان أد خل حفرته » واه لكا فر 
بالل" فد فعت الکتاب فی يده قرت ) ء 


قال ابن عبد البر : أجمعوا على أنه ضعيف الحديثء وقد تحال 
بحعضمم فنسبه الى الكذب ء رری ذلك عن حماد بن زید ء وکان فيه تشیح » 
وآهل البصره يغرطون فيمنيتشي ع بي بين أظہرهم لانہم عثمانیون ۰ 

قلت _ أى ابن حجر کیف لایسبونه الى الکذب وقد روی ابن عسدی 
عن الحسن بن سفيان ٠٠٠٠‏ الخ » قال : قلت تقر بهذا قال : هو کماتری ۽ 
قال : فد فعت الکتاب فی يده وقمت؛ فہذا کذب ظاهر علی‌آبی سعيد ). 


مينا* بن بی ميناء : 
3 
ال ابوا کر انیت ٠‏ ری اديت ماكر اها 


0( ميزان ۳ : ٥۷‏ ء لسان) : ۱5۵ /۹1 ۱۵ء 
9) مزان ۱۷۳:۳ 
۳) تهذیب ۰٤)۱٤/٤۲۱۳:۷‏ 


(Y٥) 


لايعبا بحد یثه کان یکذ ب (), 


وقال عباس‌الد وری ء سمعت یحیی بن معين يقول : ومن ميناء الماس 
بظر أمه حتی یتکلم فی الصحابه ء وسمعته أیضا یقول : روی عبد الرزاق عن 
بيه عن مينا* مولى عبد الرحمن بن عوف ٠‏ وميناء ليسيثقة 0) . 


يونس بن خباب الاسدی 
قال یحیی بن سعید : کان کذ ابا ۰ 


وقال الذهبی : ابراهیم بن زياد سیلان ۽ حد نا عباد بن عبار 
قال ١‏ ورین اب ات ی حديث عذاب القبر فحد ثنى بے ء 
فقال : هنا كلمة أ خفوها النااصية ء قلت : ماهى؟ قال : انه ليسال فى 
بره من وليك ؟ ۰ فان قال : على ۽ نجا ٠ ١‏ فقلت: والله ما سمعتبهذا 
فی ابائنا الاو لین » فقال لی : من أن أت قلت: من أهل البصسرة ؟ 
قال : نت عثمانی خبیث أت تحب عثمان ٭ وانه قتلبنتی رسول الله صلسى 
الله عليه وسلم ء قلت: قتل واحد ة فلم زوجه الالحرى. فمك 0) , 


کان یشتم عثمان ومن سب أحد | من الصحابة فہو اهل أن لایروی عن 0) . 


وقال الد وری عن ابن معین : رجل سوه وکان يشت عثمان (*) . 


س 
)( الج :٤/۱‏ ١۹٠۳ء‏ تہذدیب۳۹۷:۱۰. 
%0( میژان) : ۲۲۷ ۰ 

٤)۸ ۰ / 2۷۹ : میزان)‎ (0 

90) تهذیب ۳۸:۱۱ 

() تهذیب ۳۸:۱۱). 


u 


: اطلاق الکذ ب على من یروی الموضوعات‎ E 

وكذ لك مين يطلق عليه المحد ثون الكذب ويحد ون من اتصف به ممن 
الكذابين الذين ترد مرواتهم » من عرف برواية الاحاد يث الموضوغة دون بيان 
وضحها لانهم يعتبرون رواية الحد يث الموضوع من غير بيان كذيه جريمة يأثم بها 
الراوى ؤيخد مجروحا مرد ود الرواية ء وقد أعتمد المخد ئون ذلك امت الا 
لما ورد عن النبی صلی الله عليه وسلم من قوله : ” من حد ث عنی بحدیث یسسری 
انه کذب ٤‏ فهو أحد الكاذبين ‏ ولهذا شدد را فى رواية الحديث الموضوع 
اکان وه ه وقد جاء* عن ائمة الحديث ماید ل على تجریح وة اله ج 
الموضوع من غير بيان لوضعه ‏ فقد روی الثوری عن حبیب بن أبی ثابت اس 
ل ی ى لذب E‏ 


شیا من ا ET‏ 6 ذلك سسا 
بالا شم المبين ود خل فى جملة الكذابين () . 


وقد ألحق جماعة من الرواة بالكذ ابين لانهم ر ووا أحادیٹ رفو ة 
د ون ان یشیروا الی آنا مكذ وبةء من هلاه : 
قال الد یی : کذبه الاژد ی 0) 
وقال ابن عد ی بعد ان ساق له عد ة احادیث : بشربن عبید هذا بین 
الضعف أيضا » ولم أجد للمتلكلمين فيه كلاما ء ومعم ضمفه اقل حديثا مسن 
بشر بن ابراھیم الانصاری لان بشربن ابراھیم اذا روی عن ثقات الائ 


»( م س مقد مة ا :۹ 

9( فتح المغفيث ۲٠٠١: ١‏ ه٠‏ 
(۴) نے المغیث ۲٠٠١:٠‏ 

9) مزان ۱ :۲۳۲۰ء لسان۲ ۰۲٦:‏ 


(YY) 


ا موضوعة 6 ضعا علیہم » وبشر بن عبید اذا روی ۀ انما یروی عسن 
ضعیف مثله أو مجهول أو من محتمل یروی عمن یروی عن آمثالم (). 


الحسن بن مسام المروزی : 
قال ابن خبان : روى عن الحسين بن واقد ء عن عبد الله بن بريد ة » 
عن آبيه قال » قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ من حبس المنب مسن 
القطاف حتى يبيعه یبیعه من یهودی أو نصرانی أو ممن یمام أنه یتخذه خرا فقسد 
تقد م على التار على د اا بن عبد الله بن الجنيد ء نا 
عبد الكريم بن عبد الله السكرى حد شنا الق بن مسل الاجر ين ااب اين 
المبارك » وهذا حديث لا صل له عن حسين بن واقد ء وا رواه قسسة ء 
والحسن بن مسلم هذا ب انیل ن سنن العد ول الى المجروحيسن 
برواية هذا الخبر المنكر ١)ء‏ 


قال ابن حبان : کان ید لس عن‌غیاث بن ابراهیم وغیره » یروی ماسمع 
حد يثه الموضوعاتعن الاثبات لايحل الاحتجاج بخير ©)ء 


© اطلاق الکذب على الخطا :ے 
2 2 4 « 
وقبل أن اختم هذا المبحث أود أن أشيرالى نقطه هامة تلك هى أن 
ےر کڪ څ 
e ST‏ » ویقصد 


(۱) الکامل: /۱٦۱ / ۱/۱٦1۱١‏ بء 
(9) مجروحین۱ ۲٠۲۰۰:‏ 
(۳) مجروحین ۰۲۸۳:۱ 


(۷۸( 


هذه العبارة تبعا لالحمل الحجاز الذين تعنى هذه العبارة فى لهجتهسم 
الخطا کا ی قولہم : کذب سمعی 6 وکت ىي غاا ۽ ومنه 
ماجا* من قوله صلى الله عليه وسلم صد ق الله وكذب بعلن أأخيك 0) . 


قال ابن حبان؛ أهل الحجاز يطلقون كذب فى موضح أخطا " » وقد 
استعمل بعض أثمة الجرح هذه العبارة » ووصف بمها بعض الرواة قاد | 
بذلك هذا المعنى _ أعنى الخطاً لكن بعض النقاد اعتبر ذلك جرحا ء 
اعترض به على مرويات ذلك الراوى الذى قيلت فيه هذه الحبارة ء ولم بلحسسظ 
مقصد من أطلق اللغظة ء الا أن المحققين من النقاد أد ركوا مراد القائليسسن 
ومیزوا بین معانى هذه العبارة ٠‏ فلم یروا ذلك قد حسنافی الراوی 6 ونالبسا 
ماتكون هذه العبارة ان قصد با الخطاً صحوية بفرينة تكون مرجحة للمعثسى 
المقصود ٠‏ 

وقد أطلقت هذه المبارة على جماعة من الرواة منهم ؟ 

برد مولی سعي د بن المسیب : ۱ 

قال ابن حبان فى الثقات: كان يخطىء ء وأهل الحجاز يسمون الخطاً 


)١(‏ قال ابن منظور : وفىحد يث صلاة الوتر : کذپ آبومحمد ای اخطاء سمی 
کذ با لاتہ یشہمہہ فی کون ضد الصواب ٭ کہا أن الكذب ضد الصدق ۾ وان 

٠ -‏ افترقا من حيث النية والقصد لأن الكاذب يعلم أن مايقوله كذب والمخطىء 
لاإيعلم ء وهذا الرجل ليس بمخبرء وانما قاله باجتهاد ادان الى أن 
الوتر واجب ١‏ والاجتهاد لايد خله الكذب ء وانما يد خله الخطا وأبومحمد 
صحابی واسمه مسحود بن زيد » وقد استعملت المرب الكذ ب فى موضسسح 
الخطا ءوأنشد بيت الاحطل : 
كذبتك عينك آم رايت بواسط ٠۰‏ غلس‌الظلام من الراب خالا 
وقال ذو الرمة : وما فى سمعه كذاب ٠‏ 
ونی حد يث عروة ء قيل له : أن أبن عباسيقول : ان النبىصلى الله عليسه 
وسلم لبث بمكة بضع عشر ة سنة فقال:كذاب ء أى أخطا » ومنه قول عسران 
لسمرة حين قال : المغمى عليه يصلن مع كل صلاة صلاة حتىيقضيا فقال : 
کذ بت ولکنه یصلیهن معا »اى آخطات اھ «لسان المرب :“¥ 

(۲) الحدیث أخرجه ته الطبءباب ماجاء فى التد اوی بالمسل حد يسسسث 

رقم ۲۰۸ 
)۳( هدی الساری۱ oCYY:‏ 


(Y۹( 


2 
على ابن عباس‌رضی الله عن ا ۰)0 


ثابت بن موشی السب : 

قال اومعين الرازی: سمعت ابن معين يول : ae‏ 

قال ابن شبان : کان یخطی کثیرا ء لايجوز الاحتجاج بخبره اذ اانغرد 
هو الذی ریی عن شریلاغن الہ ی عن ی سنیان عن جاپر عن النی صلی 
الله عليه وسلم : ” من کثرت صلاته باللیل حسن وجه بالنہار ” وهذاقول 
شريك قال فی عقب حد يث الاعمش عن ایا ف و 
قافیة راس أحد کم ثلاثعقد ” فاد ج ثابت‌بن موسى فى الخهر وجعل قسول 
شريك کلام النبی صلی الله عليه ولم ۳ ) 


قال ابن عدی بعد روایته لحدیثه من طرق : وبلغنی عن محمد بسسسسسن 
عبد الله بن نمیر آنه د کر له هذا الحدیث‌ عن ثابت فقال : باطل شبه على د ابت 
وذلك أن شریکاکان مزاحا وکان ثابت رجلا صالحا ان کا تن 
علىشريك » وکان شريك یقول : الاعمش عن ابی‌سفيان عن جابرعن النبسى 
صلی الله عليه وسلم قال : فالتفت فرأی ثابت فقال یمازحه : " من کثرت صلاته 
بالليل حسن وجهه بالنهار " فظن ثابت لخفلته أن هذا الكلام الذى قالے 


شريك هو من الاسناد الذى قرأه فحمله علو ذلك ء م ذلسك قول شريك 
e O‏ 


جناده بن مروا ن الحمصى :_ 

قال ابن بی حاتم : سالت أب عنه فقال الین اوا یکو ن 
E‏ الله بن بسرہ انه رأی فی شارب النبی صلی الله عليه وسلم 
ا 


9( لسان ۷:۲ 

۲٣۸ : میزان!۱‎ ) 

() مجروحین :۹۹ء ٠‏ 

9) الکامل : ۱۹۳ /ب ء 

)ه0( الجرح ١/١‏ : 1 و لسان۲ :۰۱۲۰/۱۳۹ 


O 


قال ابن حجر » قلت: راد آبوحاتم بقولى : : كذب + أخطا وقد ان 


۰ حبان فی الثقاتء وأخرح له هو والحاکم فی المحيح ء وأا قول ابن الجوزى 
عن ابی حاتم آنه قال : أخشى | ن کون كذب فى الحديث » فا ختصار مفض الى 


,-) حديث الرجل جمیحه ه٠ ولیس‌كذ لك ان ما الله تعالی‎ I RAS 


اذب على ب ا e‏ 


ات 


الوضح والاختلاق ‏ هوالاصل المتباد رعند ایراده دون ثفیید ه 


۲ يطلق الكذب لوجود عد ةتتعلق بالاسناد اهہا 


om ٤ 


1( اطلاق الكذب على من ادعی سماع حد يث من شيخ لم يسمع منه ٠‏ 

ب) اطلاق الکذب‌علی من ری أحادیث د ون أن يتحدلا بلغظ السماع 
وو 

ج) اطلاق الكذ ب على من ت قلب الاسناد ۰ 

د ) اطلاق الكذ بعلى من الزق أحاديث الضمناه على الثقات. 

ه) اطلاق الکذبعلى من سر ی أحادیث وه 

و ) اطلاق الكذب على من قربا اد خل علیہ فی حد یه أو زید فی کتابه 
ان ب 

ز ) اطلاق الكذب على من قبل التلقين ٠‏ 

اطلاق الکذ ب على من کذ ب فی حد یٹ الناسوانلہیعرف عته اه کذب فی 

حد يث رسول الله صلى إلله عليه وسلم ٠‏ 

اطلاق الكذب على من شتم أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم أو نال 

مشیم أو انتقص قد رهم أو تسمرض لهم بسوه 


اطلاق الكذب على الخطاء 


(0 


لسان ۲ :١۰٤٠ء‏ 


(۸۱) 


(( الفصسل الثانى )) 
فى رقوم الوضح فى الحدیث ونشاته وأسبابه وما ثبت به ویشتمل علسی 
3 


مپاحث أريحة : 
المبحثالاول : فى وقوع الوضح فى الحديث ٠‏ 
المبحث الثانسى : فى لشاة الوضع فى الحد يث ومستى بدأء 
البحث الثالث : فى أسباب الوضم فى الحد يث والحاسل عليه ٠‏ 
المبحث الرابسع : فيما يثبت به الوضع فى الحديثه 


(AY) 


المبحثالاول : وقوع الوضع فى الحديت : 


هل وقح الوضع فى الخديث  :‏ 

وان طرخ مثل هذا السو*ال غريبء لاسيسا اذا نظرنا الى الكسب 
المولفة فى الاحاد يث ألموضوعة ء» وكذلك تناول علماء أصول الحديث هذه 
السأاة وقد . الابواب لها فى كتيهم ء كما أن هناك طائفة كبير ة مسن رراة 
الحدیث جرحوا ورد ت مرویاتہم لاتہامہم بالكذ ب والوضح فی حدیث رسسول 
الله صلى الله عليه وسأم ه الا أن الموجب لطرح هذا السوءال ما أورده الحافظ 
ابن کثیر رجه الله تعالى من أن بعض المتكلمين نكر وقسوع الوضع فى الحديسث 
بالكلية » غير آنه لم ينسبه الى شخص بيلك ١‏ أو طائفة معروفة ء وائما ذ كره عمسن 
بعض المتكلمين ٠‏ ثم اله رحمه الله تمالسى تعقب ذلك بان هذا القائل اما أله 
لا وجود له أصلا هاوأ فى غاية البمدعن ممارسة الملوم الشرية 0) ء 


قلت : ان انكار وقوع الوضع اثكار أمر محسوس » لاسيما اذا عرف أن هناك 
من الاد لة المحسوسة والشراهد الواقعة مايد ل على أن بعض ما ينسب الى النيسى 
صلی الله عليه وسلم لإيمكن أن يصد ر من مشكاة النبوة أو يفظ به رسول الله صلسى 
الله عليه وسلم » وقد حاول بعض العلماء الردعلىمن ادعى انكار وقوع الوضح فسسى 
الحديث محتجا يما روى عن النبى صلى الله عليه سلم من قوله + سيكذ بعلى «قالوا : 
فهذا الحديث ان كان صحيحا فهو يدل على أن الكذ بعلى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم سيقع لامحالة » وان كان الحديث كذيا فقد حصل المقصود بورود هذ | 
الحديث نفسه ه٠‏ 

وقد اعترض‌على الاستد لال ء بانه لايلزم من الاخيار بوقوم الكسذب أن 
یکن قد وقع الان ان يبقى ليوم القيامة زمان يكن أن يقح فيه ما ذکړه » ثم قال 
_الحافظ ابن كثيسر بعد رد القول والاستدلال له » والاعتراض على الدليل ٠‏ وهذا 
القول والاستد لال عليه والجواب عنه من اضمسف الاشيا* عند اة الحديست 
O O‏ 
)١(‏ اختصارعلوم الحديث: ١۸ء‏ انظر الوضع فى الحديث لابى شببة:٠‏ . 
0) اختصارعلوم الحديث ۰ء انظر الوضع فى الحدیث ٠ ٩:‏ 


(A) 


وحفاظہم الذين كانوا يتضلعون من OY E,‏ عاب وأضعافبا 
من المكذ همات خشية ان تري علیهم أو علىآحد من الناسر ) ء 


وقد بات من المسلم به لدي ية ألحدد يث النقد ا 


فى الحديث من الأمور التىلايصع أن يمترى فيها وأن من الجهل المركب ادعاء 
انکارهاء 


يقول الشيخ أيو شهبة؛ ار ن السائر على نبج هول * القوم فى معرفسسة 
السنة جزم كماجزموا بوقوعه فهناك من ن الاحاد یٹ الکثیر ةما لايشك عاقل 
وهب هذه المنحة الربانية أنه مكذ ب مختلق لاستحالة أن ياتى به الشسسن »فان 
الشرع لایناقض العقل ولایاتی على خلافه ‏ وهذا الرای أى انكار وقوع الروضم 
فی الحدیث ۔ له خطرہه على الشريعة لان التممك به يقتضى تصحيح الباطسسسل 
والمحال ؛ واعتماد روایات تقلل الثقة بالائبيا* والمرسلين وتذ هب بحصمتهسسم » 
ونی هذا من الخطرعلى الشرائع والاد يان مالایمکن معه اقامة دين » i‏ 
حق ٠‏ فما أحق هذا الراى أن يجمل دبر الاذنين 0). 


وجملة القول بان ن الوضع الحديث والكذ ب على رسول اللءصلى الل 
عليه وسلم ن أمر حاصل واقع لامرية فيه ء وهو الد افع الاول لامتمام أئة الحديث 
والنقد - فى بذل الجهد وافناء العمر فى تنقية حد يث س الله ما الله 
عليه وسلم من کل ما شابه مما لیس منه ٬‏ وقد اسفر هذا الجهد الجهيد ١‏ والكفاح 
الدائم عن وجود هذا العدد الہائل من المو*لفات فى حد يث رسول الله صلسی 
الول الى تمیز صحیحه من ضعیفه وصد قه من کذ به مما یعجز الباحسسث 
عن حصر أسمائہا فضلا عن جمعہا واستیمابہاه 
واف اکا ر ن الوضع فى الحد يث أمر واقع لايتطرق اليه احتمال فلابدأن نتحد ث 


ا اا وما یثبت به » وهذا ما سنحاول بیانه فی المباح سف 
الاتية 


»( الوضح نى الحد يث 1 


£ 


` (A) 


المحت الاي فن اة انح فى الف ي ا 


من أهم التعاليم التىجا* بسا رسول الله صلى الله عليه وسلم الى 


صحابہ ٭ وعود ھم علیہا ء واکد علیہ التمسك بہہا ء ولم یتساھل فی الاخلال 


بهاء ألضدق فقد غرف صلی الله عليه وسلم آنه کان يتحلى بالصدق 


۶ : 
ویتحراه ۽ ویتصف به م وبلخ من التحلى به آان سمی‌قبل الرسالة بالص ساد ق 


الاين » وكذلك رغب صلى الله عليه وسلم أصحابه فى الصدق وحذ رهم مسن 

الكذ ب حتىجعل الصدق من علامات الايمان » والکذ ب من علامات النفساق 
ا ھ 

فقد جا عنه ‏ صلى الله عليه وسلم - انه قال : أريع من كن فيه فهو منافق 

خالص ه ومن کا نت فيه خلة منهن كان فيه خلة من نفاق حتی ید عا ۾ أذأحدث 


کذب » واذا وعد أخلف ء واذاعاهد غد ر واذا خاصم فجر »ا وی رای : 


آية المثافق 'ثلاث اذا حدث كذب ٠‏ واذا وعد أخلف واذا او#تمن خسان 0) 
کما آنه علمہم أن المومن قد يجبل علىبمض الخلال المشينة الا الكذب فلايتصف 
) به الموامن ء نقد روی صفوان بن سلیم أنه قال : قیل لرسول الله صلى الله عليه 
وسلم » آيكو ن الموامن جبانا قال :”نعم ” » فقيل : ايكون بخيلا؟ »قال 
" نعم" ١ء‏ فقيل : أيكون المو#من كذابا ء قال : * لاء 0), 


(» 


(9 


(r) 


الحديث أخرجه خ الايمان ۾ باب علامة المنافق ۱ : ٠١‏ ء م الايمانء باب 


بيان خصال المتافق حد یث رقم ۸ ۵ م طه الكلامء باب مأجاء فی الصدق 

من قول أبن مسعود ١٠؟‏ د ٠‏ السنةء باب الدليل على زياد ة الايمان 

ونقصانه حدیث رقم ٤1۸۸‏ » ته الایمان ۾ باب ماجا* فى علامة المنافق. 
حدیث رقم ۲ ۲۹۲ ه ن ه الايمان علامة المنافق ١٠١:۸‏ ه جه مقدمة حسم 
‘CTY ofoo oA:‏ 

ڂ الايمان ء٠‏ باب علامة المنافق | : ١ه‏ م الایمان باب بیان خصالالمنافق 
حد بث رقم ٥ ٩‏ ته الايمان باب ماجاء فى علامة المنافق حدیث رقم IT}‏ 
ن الايمان ٠‏ علامة المنافق 1:۸ Foo 611A 61۸1:Tpze‏ 
eof‏ 

الحديث أخرجه ط ٠‏ الكلام باب ماجاء فى الصد ق والكذبء 


(۸) 


كل هذه الاد يث وفيرها من الأحاديث التى جاءت عنه صلى الله 
عليه وسلم محذ را فيا من الكذب مطلقا جعلت الصحابة رضوان الله علي 
ترون الد ي أقوالم وأفعالهم ء وحيث أن النبى صلى الله علي 
وسلم ‏ - ہو الاسوۃ التی یتاسی ہا والقد وة التی یقت ی بها ء وأ نکل 
اة رغ امر ات فيه التأسى والاتباع ٠‏ فقد حرص على ا ذلك 
عنه ء يتناقله جيل بعد جيل ولذا حضهم صلى الله عليه وسلم على التبليغ عه 
کقوله صلی الله عليه وسلم ء ء فليبلخ الشاهد منكم الغائب" ) ء ونحوه قول 
صلى الله عليه وسلم * نضر الله امره اسم قالتی فوعاها فاد اھا کیا عا 
ا 0 


وخشية من ااا با على رسول الله صلی الله عليه وسلسم 
ان ار کاب عليه ء حذرالامة من الكذب عليه ه وين المقوة ' 
٠‏ المعدة لمن يتعمد الكذب عليه فقال : من کذ ب على متعمد ا فلیتبواً مقعده 
من النار* ). ٭ بل لم يكف باظہار مجر د العقوبة ء وائما أن 
الكذب عليه صلى الله عليه وسلم يختلف عن الكذب على غيره » لما يترتب على 
الكذب عليه من مفسد ة تعم بها البلوى ء ولما اا ا 
وتناقض هو منہما برا ه بخلاف الکذب على غیره » فقد جا قوله صلی الله عليه 
وسلم : أن كذبا على ليسككذب علىأحد ٠٠٠١‏ 0 الحد يث. 


» الملل باب رقم ۱۰۰ ۰ ۳۷ء م حح ى القسامة‎ E (Y 
٠ةمدقم ن الحج : جه‎ ٠ ته الحج‎ 2 
باب ماجاء فى الحث على تبليع السماع‎ ٠ ا خرجه ته السلم لعلم‎ (9 
ي 19۸ ۲ » جه المقد مة باب من بلخ علما حد يث رقم‎ ۲٣٣٣۷ حدیث رقم‎ 
‘{TY: pro lAs TY 6 l0: ۲ا بن حبان حد يث رقم‎ 
سيقت الاشارة الى تخريجه انظرصفحة‎ )0( 


9( م مقد مة ٠‏ باب تغليظ الكذب على رسول الله صلى الله عليه وملسم ٠‏ 


(AT) 


لكل هذا عاس الرعيل الاول من أأصحاب رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ه وهم مجانبون للگذب هاجرون له » ولم یثبت أن e‏ 
عليه بکذب ٠‏ ولا لق رول الله صلى الله عليه وسلم بالرفيق الاعلى ء واجتمع 
۰ اک أحکم أمر اللأاسفى القرآن ء اذ جمع المصحف » ورضح 

سس الحصينة لصيانة حديث رسول الله صلى الله غليه وسلم من أن يتطرق‌اليه 
u‏ او یخطی*ه » فکان رضی الله عنه لایکتفی بول 
الابة فى رامد نن ات رسول الله صلى الله عليه وسلم مع تصديقه لهسم » 
وانما کان يطلب شاهد!ا ومویدا ء ان باجتماعہما یرتفع احتمال الوهم والخطا 
a Ci‏ والكذب ٠‏ 


وسار الغاروق س رض الله نه على ہج سلفہ أیی بکر رضی ال 
وزاد فی الاحتیاط والحذ رہ فکم من صحابی روع وهو لایتہمه ٭ کما صح 
الا ال ا هو صیانة حدیث رسول الله صلی الله عليه وسلم مسن أن 
يتطرق اليه شك ٠‏ أو یختلط به فیره 0 الات روح عمر رضی ا 
وقد عظم فى الناس ادون الله صلى الله عليه وسلم ء وسار عثمان رضى 
الله عنه على ماسارعليه صاحباه وأخذ أصداب رسول الله صلى الله عليه وسلسم 


»( کماجا* عن رلك فیقصة أبی موسی رضی الله عنه ه فقد روی ابسو د اود 

بسندء‌عن ایی سعي د قال :کنت جالسا E EET‏ 
فجاء ابوموسي فزعا فقلنا له : ما آفزعلت ؟ قال : آمرنی عمرآن تیه 
E E‏ يوذ ن لی » فرجعت فقال : مامنمك أن تأتینی 
قلت : قد جشت فأستاذ نت ثلاغا ثلاثا فلم یو٬ذ‏ ن لی ه وقد قال رسول ال 
صلی الله عليه وسلم اذا استاذ ن أحد کم لاتا فلم يوه ذن له فلیرجح 6 
قال : لتأتين على هذا بالبيئة قال فقال أبوسعيد : لايقوم معسسسك 

الا اصغرالقوم ه قال : فقام ابو سعید معه فشد له | ه ٠د ٠‏ الادبء 
باب کیف الاإستځذ ان ak‏ د وفی رواية فقال عمر لابى موس : 
ا لم أتہمكء ولکن خشیت أن يتقول الناسعلى رسول الله صلى الله 

عليه وسلم ء ونی رواية : فقال عمر لابی موسی : أنى لم تمك » ولكکسسسن 

الحد يثعن رسول الله صلى ا شد بد | ھن ۰ الاد ب حد يث 
رقم eA ceo\lAt,‏ 


(AY) 


یعلمون من عایشهم ممن لم یر رسول الله صلی الله عليه وسلم » ویروشهم على 
الصدق ‏ ويحذ رونهم من الكذ ب وعاقبته » وخاصة ماكان منه على رسول الله 
صلى الله غليه وسلم س وهكذا عاش الجيل الاول من الثابعين محافرا 
للکذب مجانبا له » لايليی عى شى * مما پروی تحرصا وکذبا ء الی ”ن وقعت 
الفتنة الكبرى ٠‏ تغرق المسلمون شيعا واخزابا کل یری الحق معسسسه ف 
والضواب بجانبه ‏ آنه اند سنی تلك الحقبة جماعة يكيد وئ للاسلا م فانضموا 
تحت لوالة » وتستروا بمسوحه أذكوا نار الفثنة ء وأخذوا يتصيد ون فى الماء 
العكسررغبة فى السياد ة واكمالا لمرکب النقصالذى اعتراهم عقب سقوط د ولسم 
ومملكاتهم ٠‏ ونتيجة لذلك الخلاف فقد بدا افراد الغفرق الاسلامية لايثق بعضبم 
فی بعض ٭ بل يطعن بعضهم فی بعض ء ویلعن بعضهم بمضا « فپ رعسوا 
الى القرآن يیحئون فيه عما یوید مذ ا هبم واأهواههم اما صراحة او بيسلا 
) ولا أعياهم أن یجد وا فی القرآن ن مایئشد ون يمموا مطر السلة رفبة فسنسسى 
) الحصول على اريم وائ لهم ذلك ۰ وهی والقرآن صنوان » ولما,ٍ ایہم 
السنة الصحيحة ان یجد وا فیا مايبحثون عنه وضاقت نغوسهم رعا ان يحصلسوا 
على مایطلبون ٠‏ انقدح فی زناد عقول الفاسقین مذ مشهم التقو ل على رسول اللسے 
صلى الله عليه وسلم ء وزين لهم الشيطان ماكانوا يعملون » فانغمسوا فى‌الكذب 
الى أطراف 1ة انهم ومارعوا لرسول الله صلى الله عليه وسلم حرمة ء فكائت بد اية 
الوضع فى الحديث فى تلك الحةبة من الزمان ٠‏ ) 


وفى الحقيقة أر ن کتب التاریخ الحر يصة على تد وين كل واقعة جليلسسة 
كانت أو د قيقة ء عظيمة أو حقير هء لم تسجل لناحاد ئة esa‏ ان 
ا بها بد اية الوضع فى الحديث ء وكل ماجا* من ذلك أمورعامة تشيسسر 
الى انا الصحابة ممن تأخرت بهم الوفاة ء وكذ لك كبار التابعين بداوا 
يتوقفون عن قبول کل حد يث یروی » او قبول رواية کل من قال ٫‏ قال رسسول 
الله صلى الله عليه وسلم اذا .لثقة بالرواة بدأت تتزعزع ٫‏ فقد آخ الامام سلسم 
بسنده الى مجاهد قال : جاء بشيرين كمب المدوى الى ابن عباس نجلل 


(A^) 


يحل ث ويقول ه قال رسول الله صدلى الله عليه وسلم ٤‏ قال رسول الله صلی 
الله عليه وسلم فجعل ابن عباس لایاذ ن لحدیثه » ولا ينظر اليه ء فقال : 
يا ابن قباس‌مالىلا أراك تسمع لحديش ؟ء أحدثكعن رسول النه صلى الله 

عليه وسلم ولا تسمع فال ابن عباس : انا کنا و سمعنا رجلا يقول قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلی ابتد رت ابصار L‏ ه وأصفينا اليه باذ انا 6 فلے) 
ركب الناس الصعب والذلول » لم ناخد من الناس الا مأنعرى ) ء 


وجا* فی روایة آخری تصرح بان ابن عباس لم یطمن فی بشیر بن کمب» 
بل قبل منه مایعرف ورت ما لم یعرفه ء اذ لم یشق فیما لم یعرف 0) . 


فقد روی مسلم بسند ہ الى طاوس قال :جاء هذا الى ابن عباس یعشس 
بشیر بن کعب ‏ فجعل یحد ثه فقال له ابن عباس : عد لحدیث کذا وکذاء 
فعاد له تم دب قال له ؟ عد E‏ فعاد له فقال لسے : 
۴ آد ری أعرفت جد یش کله وانکرت هذا » أ م انكرت حد یش کله وعرفت هسسذا ؟ 
فقال له ابن عباس : ” انا کنا لحد ثعن رسول الله صلى الله عليه وسل اذ لم 
یکن یکذ ب عليه » فلما ركب الناس‌الصعب والذلول تركنا الحد يث عنى ) . 


کما آنه جا* عن ابن سيرين مايد ل على أن علماء الصحابة والتابعيسسن 
ادارا باون فا وی ی الذبى لى الله عليه وسلم بعد قيسام 
الغتنة حيث أخذ وا يتاكد ون ممن ينقل الحد يث ويرويه فان كان أهلا للتحمل مل 
حديئه والارد » فقد خي الاما م سلم بسنده الى أبن سيرين قال : لم 


0 م* مغد مةه باب النہی عن الرواية عن الضمعغاء 1۳:۱ 
0) وظاهر أن ت ابن عباس انما رد بعض روایات بشیر بن کعب التی لم یمرفها » 
لکون يشير آرسلمہا م ولم یذ کر الواسطة بینه ومین رسول الله صلى الله 
عليه وسلم » ويحتمل أن يكون الساقط غير ثفة ثقة ٠‏ أنظرء جامع التحصيل Ye:‏ 
() مء مقدمةء باب النهى عن الرواية عن الضعغا۶٠‏ :۲٠٠/١٠ء‏ 


(۸4) 


یکوتوا يسالون عن الاسناد » فما وقعت الغتنة قالوا : سموا لنا رجالكم فننظسر 
الى "اهل السنة فيو#خذ حديشيم وينظر الى "اهل البدع فلا يوخذ حد يف 3) 


فقد نص‌ابن سیرین غل ی أنه قد جرت العاد ة علىقبول الحد يث مسن 
أهله قبل وقوع الفتئة وّانه بوقوعها بدات الريبة تسرى الى قلوب أئة 
الحد يث فلم يقبلوا الحف يث الا ممن توفرت فية شروط الرواية 9)ء 


هذہ اهم الاثار التی اعتمد علیہا کثیر من الباحثین والمورخين فسى 
تحديد بداية الوضح فى الحديث ء وأنہا بدات بفتنة عثمان رضى الله عنسه 
٠‏ التى أد تالىقتله» ويعضم يرى أن الوضم بدأ بمقتل عثمان رضى الله عن 
واختلاف الناس‌على على ومعاو ية رضى الله عنما ء وما نجم عن ذلك من وجود 
الخوارج والشيعة وهل الشام ه كل ذلك أد ى الى الوضع فى الحديبف ). 


»( م مقد مةه باب بیان أن الاسناد من الد ين ١‏ :1‘ 

9( وها العمل مام آمر طبیعی فرضه الوقثه وذ للك لاد راکہم مكانة السنة 
والتثبت فی قبول كل رواية, ‏ ولا یلزم من صنیعہم هذا أن یکون عل ہم 
كرد فعل لوقوع الكذب ء أو اكتشافيم له لاسيما وان لهم سلا فى ذلك 
من صنيع الأشيخين رضى الله عنهما » 

0( انظر السنتقبل التد وين : ٬ ٩‏ حدیث يقول ویجد ر بنا آن بن ان 
الوضع لم يصل الى ذروته فى هذا الغرن لات نشا قبل منتصف القسسر ن 
الهجرى الأول بقليل ء وسرعان ماكان يعرف الحد يث الموضوع لكشسسرة 
الصحابة والتابعين الذين عرفوا الحد يث وحفيظو ه ولم ياخذوا باراجيسف 
الكذابين وأخبار الوضاعين » وهذا الى أن أسباب الوضم فى ذلك القرن 
لم تكن كثيرة 6 وكانت الاحاد يث الموضوعة تزد اد بازد یاد البسسسدع 
والفتن ء وكان الصحابة وكبار التابعين وعلماو*هم فى معزل عنها ١اه‏ 
ويقول د «نور الدين العتر : ثم برز فرق الغتنة التى آد ت الى قت ل 
الخلسيفة المظلوم عثمان بن عفان رضی الله عنه » وظہرت الفسرق ورا ح 
المبتدعة تبحثعن مستندات من النصوصتحتمد عليها فى كسب أعسوان 
لهم ء فعمد وا الى الوضع فى الحد يث ء فاختلقوا على رسول الله صلى الله 
عليه وسلم مالیقل فکان بعد ظہور الوضع فى الحد يث منذ ذلك الوقسست 
سنة ١‏ ٤ه‏ اه مقدمة علوم الحديث ٥‏ ویقول د ا شهبه ومما یوأسسف 


(1۰( 


والذی يهر لى أن هذ أمور نظرية تفتقر الى د ليل مادى محسوس 
ی شخصا ما وضح حد يثا بحينه فى تلك الفترة» حتى 
يمكن بذلك تحد يد بد اية الوضع فى الحديث بها ٠‏ أما ان قيام تلك الفرق 
بعد مقتل عثمان لايقتضی أن مبتدعى تلك الفرق هم الواضعون الحقيقيسون » 
بل الظاهر من الامران مقلدى وأتباع أصحاب هذ » الغرق هم الذين أنرطوا 
ف اثبات تلك النحل بوضعمم الحد يث ۰ 


التاريخ والرجال استنبطو | منها أن الوضع فى الحديثبدا قبل نابج 
العف الاول من القرن الاول ه بل ذهب بحضمم الىآته حد ث زمن النبوةه 


E‏ الله بن سبا وجدت اذانا صاغية من بض 
الام ويخاصة أهل مصرء وقد نج هذا الیہودى الماكر فى اشارة 
الفتنة التى أطاحتبرآاس الخليفة الثالك عثمان رضى الله عنه » وماأن 
ټولی الخلافة سید نا على حتی وجد التركة مثقلة بالخلافات ء فقد ناصبه 
انصارعثمان العداوة من آول م واستغفحلت الغتنة م ووقعت حسسسرو ب 
طاحنة ه فی فیہا كثيرون من خير ة المسلمين ء وظهرت طائفة أخرى » 
وهم الخراج ,الذين لم یرتضوا التحكيم بين على ومعأوية 6 وکا نسسسست 
النهاية أن أطاحت الفتنة ركنا اخر من أركان الاسلام _ وهو الخليفة 
الرابح ه وأضحت الامة الاسلامية فى فرقةوا ختلاف ود ب اليا داء الامسم 
قبلا ه وتمخضت الفتنة عن شيعة ينتصرون لسيد نا على ء وعثمانية 
ينتصرون لسید نا عثمان ه وخوا يعاد ون الشيعة وڪيرهم ۰ ومروا ية 

ينتصرون لمعاوية نى أمية ء وقد استباح بعض‌هوءلاء لان أن 
یوید وا اهواءهم ومذ اهبہم بما يقويها ء وليس ذلك الا فى الحد يث 
بانواعه من احكام وتغفسیر وسیر وغیرها ه وكان ذلك حوالی ست : 
اربعين للهجرة ء وما زالت حركة الوضع تسير وتتضخم حتى ايل 
بسببہا على الحد يع بلا* غير قليل 6 وهذا العصر هوماً يعرف بحصسسر 
صغار الصحابة وکبار التابعین.ا ھ الاسرائیلیات والمرضوعات :۲۲/۲۳ . 


(4۱( 


مان هبوا اليه ء بدا لی والله آعم 1 اا 


نى أحاولفى هذا المحث أن أعرش هذه الاه وأناقشباء وأدى 


ما ترجح لی والله أعل ٠‏ 


١ 


ذهب الاستاذأحيد ا ن الى أن الك ذفن الو ران نا 
حاد ثة كانت السبب فى قوله _صلى الله عليه وسلم » من كذب على 
متعمد | فليتبسواً مقعده من الثارء وقوله فى ذ لك يران ةا 
الوضع حد ث حتى فى عد الرسول ه فحديث " من كذب على متعمسدا 
فليتبوا مقعد .من النار” يغلب على aE‏ 
زور فيسها على الرسول ‏ وعد وناته س صلى الله عليه وسلم كان الكذ 

عليه أسہل ء وتحقيق الخ رعنه أصمب 0) ء 


۲ س يرى الدكتور أكرم العمرى أن الوضم قد بدأ فى النصف الثاتى من خلائة 


عثمان رضى الله عنه » وقد اعتمد فيما ذهب اليه الىحاد ثه أورد ها ء 
يقول : وقد حد ث فی ا من خلافة عثمان رضى الله عنسسسه 

اختلاف وشقاق کبیر دا نة نقسم البعش على عثمان فاشتملت الفتنة 

وأسفرت عن بفتل شمان ولکن ما أحد ثته من تصد ع للمجتمع الاسلاس ظل 
اثره باقيا ۾ فقد ولد ت الاحقاد وازا زالت الصفاء من نفوس الکثیرین ه وسم 

ذلك فحن لالجد فى خلافة ت عثمان روايات تشير الى الوضع فى الحديث 
الا ناد را من ذلك ماحکاہه ١‏ ثور الفہمی تال : قد مت‌على عثسان » 
فصعد ابن عد یس المنبر وقال + الا ان جد الله بن مسعود حد ثئی ائے 
سمع رسول الله صلى الله عله وسلم قول ألا أن ن عشمان أضل من يد ة 
على بعلمہا " » فأخپرت‌عثمان قال ؛ کذب والله ابن عدیس ء ماسیمہا 
من أبن مسعود ٠‏ ولاسممہاان مسعود من رسول الله صلى الله عليه 


() 


oYoA فجرالاسلام:‎ 


(1۲( 


¢ ٠ 
حدث ذلك فى خلافة عشیان ()ء‎ 


ذهب الشيخ ابو شهبة الى أن ا 
يقول : وقد انتم ز أعد اغ الاسلام من المنافقين والزناد قة والي مود 
سمأحة السيد الحيي عثمان بن عفان رضى الله عنه » ود ماثة خاقه 
فب روا ألبذ ور الاولى للفتنةء فكان ابن سا اليهودى الخي ت 
يطوف فى الاقاليم ويو#لب عليه الاس » وقد أخفى هذه السوم التسى 
كان ينفشها تحت ستار التشيح » وحب سيد نا على وال البيت الكرام 
فصار یزم ا ن. علیا رضی الله عنه ‏ هو وصى النبى -والاحق بالخلائة 
حتی من ابی یکر وعمر ‏ رضی الله عنما - ووضع على النبى صلى الله ' 
عليه وسل حدیثا ء لکل نبی وص ۰ وصی على ۰ ۰۰ ء وتان ذالك حوالی 
سنة ارعين . | 


ويتفق الشيخ ات الشيخ ابی ی دن بد اية الوضح 
اذ ا ن الوضح بدأ سنة أحدى انخن فيقول ولماأًر ن ولی عثمان 
رضى الله عنه » ووقعت الغتنة فى زمنه » وجد الكذب على رسول اللسه 
صلى الله عليه وسلم من أتباع عبد الله بن سب اليهودى الذى أوقد 
نيران الفتنة والب الناسعلى خليغة المسلمين حتى قتلوه ظلما ثم ولسى 
على كرم الله وجه الخلافة ء وكان ماكان بينه وبين معاوية فى صفيسن ء 
افترق الناس‌الى شيعة وخواج وجمہور ء كما رأيت » وهنا ظہسسر 
الكذب على رسول الله صلى الله عليه وسلم ء واشتد أمره من الشيعة 
والخوارج ودعاه بنى أميةء لذلك يمتبر العلماء مبدأ ظهور الوضم فى 


(0 
(%0 


بحوث ی تاريخ السنة المشرفة: ٤‏ /٥ء‏ 


الاسرائیلیات والموضوعات :۲۲/۳۲ 


)( 4۳ ( 


الحديث من هذا الوقت سنة احدى وأربمين هجرية وهذا التحديد » انبا هو 
لظهور الوضع فى الحديث ء والا فقد وجد الكذب علىرسول الله صلى الل 
عليه وسلم قبل ذلك حتى فى زمنه -صلى الله عليه وسلم - ومن أجل ذلك 
يقول صلى الله عليه وسلم ” من کذب على متعمدا فليتبوا مقعده من النسار* 
فما قال التبى صلى ألله عليه وسلم ذلك الا لحاد ثة وقعت فى عصره كذ ب علي سا 
فیہا (), 

هذه‌هی أهم‌الارا* الى ذهب الا الباحثون فى تحديدبد ايخ 
الح ويمكن تلخيصہا 5 

نکیل IS‏ ) 
ا سببا 3 اقا N‏ واحزابا ه 


ف امعان النظر فی هذه الاراء الى ذ هب اليما الباحثون تبين لى 
ار ن مان هبوا اليه فی نظرء وساتناول مناقشة هذه الارا* بایجازغیر مخل ثم ابسن 


ماظہر لى نى‌المسالة والله اعلم :_ 
١‏ بالنسبة لما ذهب اليه الاستان أحمد مين ه وكذالك مايلو من کلام 


الشيخ بی زهوان الكذب وقع فى حياة النبى صلی الله عليه وسلم ‏ وقد أعتمد 
الاستاذ أحمد امین ء واستانس‌الشیخ ابو زهو على ذلك بما روی سببا فسی ورو د 


() الحد يث والمحد ئون : ۰)۸۰ 


aN 


حد يث من کذ بپ على متعمد | ء من حدیث بريد ت ) . 


والحد يث الذی ذکراه سببا فی ورود قوله : صلی الله علیہ وسلسسسم ١‏ 
ا متعمد ا۰۰ ٠‏ الحد يث اتا جا“ من حد یث بريد ة وحد بسسسسٹ 


0 عدت د 2 اخ ٠١‏ نارن نچ ھن رای س 
طریقین () باسانید الى على بن مسهرء عن صالح بن حيان عن عبد الله 
ابن بريد ة عن بيه ه کان حی من بنی ليث من المد ينة على میلین وکان رجل قسد 
خطب مشہم فی الجاهلية فلم بزوجوه 6 فاتاهم وعليه حلة ففال أن رسول اللسه 
صلی الله عليه وسلم كسانى هذه الحلة ٠‏ و'امرنى أن أحكم فى آموالکم ود مائکسم 

ثم انطلق فنزل على تلك المراة التى کان اء فارسل القوم الى رسول الله 
صلی الله طیه وسلم فقال: کذب‌عد و الله ۰ ثم أرسل رجلا فقال ؛ ان وجد ته 
ll‏ اراك تجده حیا فأضرب عنقه » وان وجد ته میتا فأحر قه بالنار» قال : فجاء 
فوجده قد لدغته أفعی فمات «» فحرقه بالنار قال : فذلك قول رسول الله صلسى 
الله عليه وسلم " من كذب على متعمدا فليتبوا مقعده من النار * 0)ء 


واما حديث ابن الزبير» نقد أوردء ابن الجوزى بسنده الى الممافى 

ابن زکریا قال حد ثنا محيد بن هارون أبوحامد الحضرىقال » حد ثنا السرى بن 
یزید الخراسانی قال ۾ حد ثنا ا ی ی ی ای ا 5 و 
و بن الزیرقان ن قال اخهرنی عطاء بن الساب عن عبد الله بن الزبير قال ء 


() الحديثوالمحد ثون وقد برد الذهبی حدیث این عدی عن طریق 
على بن مسہرعن صالح ان عن ابن بريد هة عن پیه.انظر مسسزان پر رال 


1:۲ 
9( الموضوعات ‘0l/ob: ١‏ 
ی مشکل الاتار : 


٥٦/٥۵٥: الموضوعات‎ )9 


)16( 


قال يوا لاطحاية ارون با ايل هذا الجديت * من كذ تغل كما 
فليتبوا مفعده من النار" قال : عشق رل امرأة فأتى أهلها مساء فقال : انى 
رسول‌رسول الله - صلی الله عليه وسلم ‏ بمثنى اليكم أن ضیف فی آی 
بيوتكم شئت قال : وكان ينتظر بيتوتة المساء ء قال : فأتى رجل منہم النبسسى 
صلی الله عليه وصلم فقال : ان فلانا أتانا يزعم أنك أ مرته أن ببيت فى أى 
بيوتنا ماشا* فقال : ” كذب ء يافلان انطل ق معه ء فان أمكنك الله عز وجل 
منه فاضرب عنقه » واحرقه بالنارء ولا أراك الا قد كفيته » فما خح الرسسولء 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم أدعوه ء فلما جا* قال : انى كنت أمرتسسسسك 
ان تضرب عنقه وان تحر قه بالنار ء فان أمكئك الله منه فاضرب عنقه ولا تحرقسه 
بالنار » فائه لايعذب بالنار الا رب النار ه ولا أراك الا قد کفیته » فجاءت السباء 
فصبت فخ ليتوضا فلسعه أفمى » فلما بلغ ذلك النبى صلى الله عليه وسلسم 
قال : " هو فی النار “.0ء 


وبامعا ن النظر فی سند ی الحد یثین یتجلی مایلی ڈسے ٠‏ 
% الحدیث الاول۔ أُعنی حد یث برید ه - فمد ار طرق کلہا على صالح بن 


حبان » وهو المتغرد به وصالح بن حیان قد اتفق الائّمة على تجریحه ولم یوثق » 
قال فيه البخارى : فيه نظ وقال النسائى : ليسبثقة ‏ ء وقال أبن معين : 


٠١٦:١ المضوعات‎ )(( 

۳) التاریخ الکبیر ۲/۲ : ٥ء‏ التاريخ الصغيرا :٠١۷٠ء‏ وقد سبق فى . 
مبحث الالفاظ المستعملة فى الرمى بالوضح أن البخارى اذا قال فى رجل 
فيه نظر فقد اتهمه ٠‏ ولاتحل الرواية عنه٠‏ انظرصغفحة ( )۳١‏ وانظر 
ميزان ۲ : ۰۲۹۲ 

() الضمغاء والمتروکون : ۲۹۳ میزان۲ :۲۹۲ ء وقال الذ هبىفى المغنى : 
صالح بن حهان الكوفىعن ابن بريد ة٠‏ قال النسائى وفيره مروك 


أ هه المغنى ۱ :١۴٠٠ء‏ 


(17( 


ضعيف الحد يك ) وقال ابن حبان : یروی عن الثقات أشیاء لا تشبه حدیتف 
اماع۷4 خجبت الاحتجاج به اذا لم يوافق الثقات ل وقال ابن عدى 

عامة مايرويه غير محف وظ () فعلماء الجرح والتعديل مجمعون على ضعفهء 
5 بالخ البغاری والنسائی وایی حاتم وابن عدی القول فیه حیث حکیوا علسی 
حديثة بالترك والنكارة. وقد سبق ان من کان هذا حد یثه فلا یحتبر ولایتقو ی 


لان اویه متم 9( ٠‏ 


وأما حد يث ابن الزبير ففى طريق ) 
السری بن یزید الخراسانی » ومحمد بن على الغزاری ابو جعفرء لے 
اقف لہما على ذ کر فیما بین یدی من کتب التراجم والرجال ء 


وما د اود بن الزیرقان () 
فقال فیه أو حاتم الرازی : ضعيف الحديث ٠‏ ذاهب الحديث) قال 
ابن معین : لیس‌حد یثه بشیء .)٩‏ 


وقال النسائى : ليسبثقة ‏ وقال الازدى : متروك الحد يث أ رقال 

a 

»( الجر ۳۱۸:۲/۱ء ميزان ۲ م٥‏ رالذدی فی المیزان : ضعفه 
الذهبى وقال مرة: ليس‌بذاكء تهذیب ) :۳۸1 ۰ مجروحین۱ ٠٦ ٤:‏ 

0( مجروحین :۱ :۲٤۳۹ء‏ ميزان ۰۲۹۳:۲ 

oI ۲ ميزان‎ (0 

9) انظرصفحة و 

)٥(‏ داود بن الزبرقان الرقاشى آبو عمرو البصری ثم البغداد ی عن أيوب وثابت 

ونه سعيد وبقية وعلى بن حجر قال آبو زرعة : متروك توف سنةا ۱۸ هھ ء 

تاق 

ء٤١١۳‎ :۲/٠ الجر‎ )0 

»( الجرح >١۳ :۲/١‏ ميزان ۲ : ۷ ۾ تهذیب ۳ : ۱۸٥١‏ ۰ 

۵) الضعفاء المتروكون : ۹ »+ ميزان ۲ :۰۸ تهذیب ۳ : ۸۵ء 

(#) الضعغاء لابن الجوزى: ١١/١ء‏ تهذيب .٠۸1:١‏ 


(1¥( 


بو داود : ترك حدیثه ) وقال الجوزجانى : كذ اب 0) ء وتال البخسارى : 
ج وقال ابن حب ان : عند ی صد وق فيما وافق الثقات الا أن ) 
به اذا انغرد © » وقال ابن المدیٹی ‏ کتبت عنه ورمیت حد یی () وتال ایسن 

عدن : عام مایرویه لاپتابم علي 0) . 


وقال ابن خراش ویعقوب بن سفیان والساجى والعجلى :ضعيف 
الحديف 7ء فضعف د اود هذا اذا أضيف الى جہالة بقية الاسناد » يكفسى 
2 حدیثه E‏ وعلیه ۰ N‏ اا ا ا ت 
ا لاکن ا N‏ تلك الحقبةء 


وقد يعترض على هذا پار ن الحد يث کی ر ا ا ٌ 
فالجواب على ذلك با ن الطرق ييكن أن تتقسوى لو كان الضعف محتملا ء أا وقسسد 
انغرد فی کل‌طریق راو شہمفحد یه لاینجبسر ولا یتقوی ¡ بل أن مجموع الطسرق 
على هذا الشان تزيد الحديث نكارة كما سبق بيان ٠‏ 


(N‏ ميزان ۲ ۷ء ونی التهذيب وقال بو داوں : : ضعيف ء وقال مرة : ليسس 
بشی*“ وقال أيضا ترك حدیثه.اه ۱۸١:۳‏ ء الضمفا* لابن الجوزى :۲ 1/١‏ 
0( 8 6° تهذ یب 1A0: ٣‏ 

0( ميزان ۲ء تهذیب ۳ : ۱۸٥‏ ۰ 

9) مجروحي ن۱ :۲۸۲۷ء تهذیب ۱۸1:۳ » 

(o)‏ ميزان ۲ oN:‏ والذی ی التہذيب : کتبت عنه شیئا يسیرا یسیراً ورمیت به ۾ وضعفه 

جداءاھ ۰۱۸٠:۳‏ الضعغفاء :۲٠/[ء‏ 
0) ميزان ۲ :۷ء وی التہذیب: عامة مایرویه عن کل من روی عنه مما لایتابسح 
وهو فى جملة الضعغاه الین یکتب حد يشماھ ‘Ao:‏ 


(4۸) 


۲ ماذ هب اليه الدكتور أك ضياء العمرى من أن احا ا 


الاي من خلافة عثمان رضى الله عنه ء وقد اعتمد فى ذلك على 
ما اورده من حد يث أبی‌ثور الفهبى ١‏ ء عن عبد الرحمن بن عدياا) ٠‏ 


والحد يث أورد» اب بن الجوزی قال : انا الممارك بن علی‌قال : انا 


شجاع بن فارس‌قال بان ار طاغر هه بن أحمد الاشنانی ‏ آنیانا على بن 


احمد بن عبر الحمامی » أنبانا علیبن محمد بن ایی قیس حد ثنا یو یکر بن جيس د_ 
القره ىقال : حد شت عن كامل بن طلحةء حدثنا ابن لهيعة ١‏ حد نا يزيد 
ابن عمرو المعافری ء آنه سبع آبا نور الف قال : قدمت على عثمان » فصمسد 
عبد الرحمن بن عد يس منبر رسول الله صلی الله عليه وسلم وقال : ألا ان عبد الله 
ابن کو خد کی ا س رول الله صلى الله عليه وسلم يقول : الا ان عثمان 
أضل من عویة علی 'بعلہا " فد خلت‌علی عثمان فاخبرته فقال : کذب والله ابسن 
عد یس ماسمعہا من ابن مسعود ۰ ولا سیصپا ابن مسعود من رمول الله 
E‏ صلی الله عليه وسم 90). 


قال اکرم ضیا* العمری : E E‏ ن ایل من ع ی الحد یت 


وقد حدث ذلك فى خلافة عثمان (), 


(» 


آبو ثور الفہى له صحبه 6 لایرف أسمه ولا 1 ا له حد يث واحد 


پروی عله آهل صر.انظر ترجمته فی فیح صر وأخبارها : ۳۰۲ مالاستیماب 


ء11⁄/1:Y¥ الاصابة‎ e €1 


(0. 


(0 


(O 
` 


ا 
عېكد الرحمن بن عد پس البلوی E STE‏ شسپف الحد يبية 
وممن بايع تحت الشجرة ء» وکان مير الجيش‌القاد م من مسر الى المد ينسة 
عند حصر عثمان رضی الله عنه ء تونی‌بالشا م سنةا ھ6 الاستيماب 
۲ الصا :۳€ / eo‏ 


هكذا فى الموضوعات + وصحح ا المعلق ب عتبةعلى قظهاء ونلسى 


٠‏ اللاكى المصنوعة عبد ة على‌بملمها انظر ۱ : ۳١۸‏ ء وفى تنه الشريمسة 


عيبة على قفلمما انظر :۲)۹ ١ء‏ 
الموضرعات ۱ : ٠٠١‏ ء ترتيب الموضوعات للذ هبى : ٠١۷١‏ /1ء اللا لسسسى 


‘Foo /t1:۱ TE ١ 
- : بخوث فی تاریخ السنة المشرفة‎ 


. )1( 


وعد امعان النظرفى هذه الرواية ظهر لى والله اعلم أن بها هثات ٠ ٠‏ 

تستوجب رد ها وعد م قبولہا * وساوجز ذلك فیمایلی :- 

١‏ ان شذء الرواية آبشپا ابن الجوزی فی موضوعات لییان کذیپا واا 
lu‏ وضع فی ا الخليفة عثمان رضى الله غنه - وغذا أمر لايختلسف 
فيه الا أن السالة الجد ير ة بالاهتمام أن ابن الجوزى رحمه اللسه 
ألصق : تمهمة الكذب فى هذا الحديث بعبد الرحمن بن عديسسس ه٠‏ 

وجعلا من تخرصاته فقال : : هذا حديث لانشك ئی‌ أنه كذب » ولسنا 
نحتاج الى الطمن فى الرواة » وانما هو من تخرصات ابن عدير) ٠‏ 


والجد یر بالذ كران عید ال نهدا ن حاب رسسول 
الله صلى الله عليه وسلم الذين شملهم حد الصحبة المتفق عليما لاسيما أنه 
“ نن حضرصاح الحديبية وضرب على يمين رسول اللههلى ا 
شجرة الرضوان ه وممن د خل فى قول تعالى ”لقد رضى الله عن الموامليسسسن _. 
ان يبايعونك تحت الشجرة ء فعلم مافى قلوسهم فائزل السكينة عليهم واثابسم ٠٠‏ 
فتدا قربا " 0 فمن المستبعد جذا بل من الخال أن بجر ا عن التقول 
والاختلاق على رسول الله صلى الله عليه وسلم ه منفردا خالیا ‏ ضلا عسسسن 
ان یتخرص على رسول الله صلی الله عليه وسلم فوق‌منبره وعلی ملا“ من صحابتسه 
صلی الله عليه وسلم » ولاینکرون عليه ء حتی لو فرضناآن بحضا مهم واجد علسی 
الخليغة عثمان رضى الله عنه - الا أن الأمْسر لم يقتصرعلى النيل من عثمان » ٠‏ 
وانما تجاوزه الى الكذ على رسول الله صلى الله عليه وسلم الذى لايجهل أحسسد 
مشه خطره على الامة » بل لايجلون عظيم اة واثم السكوت عليه ٠‏ 


(). سورة‌الغتح أية رقم ٠٠۷‏ 
۷) الموضوات ۰٠٠٠:۱‏ 


.)1۰( 


ولاشك أن ابن عد یس ممن خن على عثمان ری الله عنه وظاهر عليه 
وادی ذلك الى قتله رضی الله عنه » بل کان من رو“ساه القو م وعلیتهم » الاان 
اکل ما ای به لم ید فعه الى الکذب على رسول الله صلى الله عليه وسلسسم 
بل کان لد يه من التبمات والهنات التق خد ت على عشمان رضى الله عنس » 
مابرر لہم فی نظرقم ان یرتکہوا ما انوا من الأفعأل التى أدتالى قتسسل 


٠ ٠ الخليغة الثالث رضى اللهعنه‎ ٠ ٠ 


لذا ا ابن الجوزی رحمه الله تعالی أ ا ES‏ 
الذى تخرص الحديث دعوی تفتقر الى دليل ء ويغلب على الظن أن | 
الجوزى عفا الله عنه عند ما أطلق هذه الدعوی لم يلحظ صحبة أبن عد يس 
غلب عليه ال ذاك خروجه علی عثمان وتالیبه عليه ونه فی سیل تبریر الخسر 
عليه تخرص سېذه الرواية ه وکان الاولی به رحمه اللهالايلقی حکما الا بعسسسد 
تثبٽ وتبين ه لاسيما وأن قوله هذا يهد م ما اتفق عليه علماء الامة الاسلامية ممن 
يعتد بهم الى الغول بعد الة الصحابة لاسيما البد رين مهم » وهل بيمسة 
الرضوان الذين جاءت الايات والاخهار بأن الله تعالى قد رضى عنم ٠‏ ومنهسم 
بلا شك عبد الرحمن بن غبديس ٠‏ 


والدی اسف له أن ن ماف هب اليه ابن الجوزی رد ده بعض 1 ا 
e‏ الوا : FE‏ ا هذا الحديث ء E‏ 
ا فيه تشیع ا افتراه ابن کک 


9( ترتیب الموضوعات : ۰1/٠١۲‏ 
۷) اللاكى الصنوعة ٠١١۸:١‏ 


(1۰1) 


وقال ابن عراق : وصد ق عثمان‌رضی الله ع فی ان هذا من تخوس 
()‌ 


ابن عد یس 
) قلت » قال الد هبی فى تلخیص الموضوعات: لاید رقممن آخذہ این یی 
الد نيا ء وابن لهيمة على ضعفه قوى التشيح أو قد افتراه ابن عديس 9)ء 


فانت ترى أن هوّلا* الائمة الاعلا م قد وقعوا من حيث لايشعرون فى 
هذا الخطاً الفاحش على أن الحافظ الذهبى ء وان كان قد نيه الى علل قوية . 
آخری تلحق التہمة فی الحدیث وتقضی برده وهی اولی واقوی من تهمة أبن 
عدیس الا آنه لم ينج مما وقع فيه القوم ه وان کان قب اشار الى الملل الاځريء 
فقد اسار رحمه الله الى علتين اخريين نى الحديث :- 


الاولى : الالقطاع الموجود فى الحد یٹ بین اہن أب | الد نیا وین کامل بن 
طلحة ۹ حيث جاه ى الرواية قول ابن اى الدديا » حدثت عن كامل بسسن. 
طلحةء ولاشك أن الانقطاع فى الروأية علة يرد ا الحد يث ه لجهالة الراوي 
الساقط ء 


هذا بالاضافة الى أ ا تجر پمضآة 
النقد ء و ن کان قد ریه بعحض منهم ‏ فقد قال فيه الامام أحمد س 
الحديث ء وفى رواية الميمونى : سات أا عبد الله عنه فقال : هوغتدی تق قة 


٠٠١ :۱ تزه الشريعة‎ )(٠ 

%( ترتیب الموضوعات :1¥‘ ۰ 

() هوعد الله ين محمد بن عبيدة بالغت ‏ ابن سغيان. الامو مولاهس ب 
آبو پکر ابن بی الد نيا ٠‏ الحانظء صأحب التصانيف»+ قال أبوحات سم 
صدوق ١ء‏ ماتسنة١۲۸ه‏ الخلاصة:١۳٠۲ء‏ 

9) هو كامل بن طلحة الجحد رى أبو يحيى البصرى نزيل بخد افا موتقه أحمسد 
واین حبان والد ار قطنی ۰ وضعفه غیرهم ۰ ۰ مات سنۃ ۲۳۵ هء ESS‏ 
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)۱۰۲( 


ونی رواية عن عبد الله عن أبيه اس ف وی ااا بن محبدین یوب فقال 
ما اعلم أحدا يدفعهما بحچة بحجة ) وقال أيوحاتم الرازى ؛ لابه * اکا 
وثقه الد ار قطنی ) وذ کره ابن حبا ن فی الا ٠‏ 


أا mae‏ فی فقد جا* عن بعض اا ت رچ الف وی من امن ۰ 
معین قال : لیس‌بشی . ) 


وقال الاجری : سالته - ای با داود - من کامل بن طلحة تقال : : رەيت 
پکتیه ‏ ء فنحن نری أنه فی رای أبی د اود متروك الحد یٹ ولذ ری بحدیثه 
e‏ ن ابن معین ضعغه ولم یرضه » ولذ ا جرحه بقوله : لیسسس 

بشی۰ وهی عبارة یستعم لا ابن معين فی التجرح ومع مأفیه من تجرح فسانی 
رى ابرق من تىهمة هذا الحديث ٠‏ ا ن هناك رواية أخرى e‏ 
ابن عد یس TS E‏ من شېمته 


Ut‏ الملة الثانية التى أا رالیہا الذهبى فهي- تغرد س 
e‏ ۷ , : 


م ضحفه وشد ة تشيعه 


LÎ‏ ایی سای ادان را ر lo‏ روایات 


paperanian enanantpnannnannnyenpatns 
۰٤٥۸ :۸ مزان :0۰ہ تهذیب‎ )(( 
ء٠۷١۲‎ :۳/۲ الج‎ )0 

٠۰۹ :۸ تهذیب‎ )۳( 

9) تهذیب ۰۲۰۹:۸ 
() ميزان ۰۰:۳ ۰ تهذیب 1:۸ 0 

0) ميزان ۳ :۲0۰۰ء تهذیب ۸: ۰٤۰۸‏ 


س ترتیب الموضوعات : 1¥ 


. (Ye) 


يكن داعيةء وعلى سبيل المثال ء فان الامام البخارى لم يجن فى كتابسه ٠‏ 
الضسغاء بالتشيع پالم من آنه جرح بی فض ال ۷ 


وابن لهيعة قد تضا ت فيه أقوال ائمة الجن والتعديل ء رالاكشسر 
على ضعغه » وساعرض لاقوالهم بايجاز ليتسنى الحكم على الرجل حسسب 
اقوالہم : ۰ 
فقد أثنى عليه جماعة ٠‏ قال ابن وهب: كان ابن لهيمةصادةا ) ء 
وقاال مرة : حد ثنى الصاد ق البار - والله - عبد الله بن لهيمة ٠ ٠‏ 


وقال أحمد بن صالح ای اا الكتاب طلآبا لير 0) ء 
وقال ابو دا ود e E‏ ڀقول : ماکان محد ث مسر الا ابسن 


لہیه ۰( ء 


وال ابن حپان : كان ابن لهيمة صالحا لكنه يد لسعن الضعفاء سم 
احترقت کتبه‌روکا ن اصحابنا یقولون سماع من سمح منه قبل احتراق کټبه مشلل | 
المباد لة عبد الله بن وهب وابن المبارك وعبد الله بن يزيد المقرى* وعبد الله 
ابن سلمة القعنٍى » فسماعهم صحيح ء وكان ابن لهيحة من الكتابين للحد يسث 
والجماعين للعلمالرحالين في ) ء 


9) انظر الكلام على كتاب الضمغاء ص 
8) ميزان ۲ :۰)۲۷ 

CVY:Y ميزان‎ (0 

٤۷۲۷:۲ مزان‎ )9 

CYA: ميزان‎ (٥) 

0) مزان : ٤۸۲‏ ه مچروحین ۰۱۹:۲ 


(1۰) 


وقال ابن قتيبة : حضرت موت ابن لهيعة فسمعت الليث يقول : ماخلّسف 
مثله (). ê‏ 


وقال ابود اود عن أحمد : ومن کار ن ممثل اين لهيعة بیصر فی كر 
a‏ واتقانه %). K‏ من جره 6 


O N غا ایک‎ 


وقال یحیی بن سعید القطان ء قال لی بشر بن السری : لو i‏ 


لهيمة لم تحمل عنه 0). 


وقال البخازی : ترکه یحیی بن سعید (۵) ,„ 


قال 6 TT‏ : لا اعتد بشی* سمعتسه 


وقال ابن المد ينی عن ابن مهد ی قال : لا أحمل عن اين لهيعة ٠‏ 
شیغا » وقد کتب الى کتابا فيه ثنا عمرو بن شعیب فقراته على اء بن المبلارك 
فأخرجه الى ابن المبارك من کتابه قال : اخبرنی اسحاق پن بی فروه عن عمسرو 


(۱) مجروحین!۲ : ۱۹ 

¥( تهذ یب e‘PYo:o‏ 

۵) التاريخ الكبير :۳/١‏ 1۱۸۲ء التاريخ الصغير: 1ء الضعفاءة:. 
1 ميزان ۷1:۲ ء تهذیب ۲:۰ ۲۷ء الجر ۰۱٤۲1:۲/۲‏ 

(Q0‏ الجرح ۲/۲ : : ۱1 6 مجروحین ۲ ۲١‏ ميزان ۲ o CYT:‏ تهذ یسب 
e‘FYA/0‏ 

۰۳۷۲۷ :٥ تہهذیب‎ )( 

۰۲۷۰:۰ تہذیب‎ ٥٤۷1:۲ ميزان‎ ٥ ۱٤۲١ :۲/۲ الجرح‎ )0 

9( ا ICT:‏ 6 مجروحین ۲ :1 /* o‏ ميزان ۲ e CYT:‏ 
تىهذ یب ° : eoFY:‏ مع اختلاف فى العبارة .٠‏ 


(1) 


أحمد ا سالت اين معين عن ابن لهيمة فقال : 
لیس بتو ى ). 
٠‏ تال ابد بن زهیرعن یحیی : لیس‌حد یثه پذاك الفوی 0). 
وقال ابن معيڻ: ضعیف لایجتج و 

وقال معاوية بن صالح » سمعست يحییيقول ؛ ابن لهيحة ضعيف 

وقال ابن معين : أبن لهيعة ضغيفه قبل أن جحترق ا 
ا : كان ابن لهيعة ضعيفا لايحتج بحدیثه + کان مسین | 
شا یغول له : حد فنا .)٩‏ 

e‏ ابن بی جرب ین اسای الکرباتی فیا کب الى ال: 


a e پحد ٹف‎ EY 


وقال حنبل : سممت أا عبد الله يقول : ماحديف EB i‏ 6 
وأتی لاگتب کثیرا مما کتب لاعتبر یه ویقوی بعضه بنا 0) ء : 


وقال ابن ان حاتم : : سات بی رابا زرعة عن ابن لفق 0 


() مزان ۷1:۲ ۰ 

0) مزان :4ء 

() الجر ح۲/۲: ۱٤۲‏ ء ميزان ۲: ٠٤۷۷‏ 

9) مزان 5:۲ 

۰)۷۲: ۲ ميزان‎  )( 

۰۳۷۸:٥١ تہذیب‎ )0 

ء٠١١:۲/۲ الجر‎  )۷ 

(۸) مزان ۲1:۲) ء تہذیب ۵ ۰۲۷۰٣/۲۷۲:‏ 

۰۳۷٥١ :« تهذیب‎ )١( 
- هوعبد الرحمن بن زياد : بن أنمم الافریتی‎ )۲( 


)۱۰*١( 


ایہمااحب اليكا ؟ فالا : جميعا ضعيفان » بين الافريقى وابن لهيعمسة 
کثیرء اما ابن لہیحة فامره مضطرب یکتب حد يث على الاعتبار ءقلست لابى : 
اذاکان من یروی عن ابن لهيعة مثل ابن الما رك وابن وهب يحتج به ؛ 
قال : لا ۰)0 نا عبد الرحمن قال : ل او رة عن ان ية شخان 
القدماء منه ؟ قال : آخره واوله سوا » الا ان ابن الارك وابن وهب کان 
یتتبعان اصوله فیکتبان منه » وهو٬لا*‏ الباقون کائوا يأخذ ون 
وکان این لہيعة لايضبط ء ولیس ممن يحتج بحدیثه من أجمل القول فيه 1 


وقال ابن بی حاتم میمت بی يقول ؛ سمصت ان ای مریم يقسول : 

حضرت اہن لسپیمة فی آخر عمره وقوم من آهل برہر یقرأون عليه من حد يث 

منصور وا لاغش والعراقيين ه قلت له : يا أبا عبد الرحمن ء لیس‌هذا مسسن 

حد يثك فقال : ہل هئه آنحاد یت قد مرت على ساممس فلم اتب ET‏ 
ىلل ) . 


رقال النسائی : ضعيف 9 ء وقال عبد الكريم بن عبد الرحمن النسائی 
ا فة () ,„ 
عن ابيه : ليس‌بثقة 


وقال مسل فی الکنی : ترکہ ابن مہد ی ویحیی بن ب 


8 
وقا ل محمد بن سعد : كان ضعيفا ومن سمع منه فیأول امره فاخشن 
الاکن رات و ت ےا ی 20 


ge 


۰ ۲۷۷ : الجرح ۲/۲ : ء٭ تهذیب ۳۷۸:۵ ۰ میزان۲‎ )١( 
٠ ٠۷۷:۲ ء تہذیب ۰: ۱٣۳۷ء ميزان‎ ۱٤۸/۱٤۲ :۲/۲ الجر‎ (۲) 
٠٠۷۷: ۲ الجر ۲/۲ : 1٦۱۲ء ميزان‎ )۳( 
ء٠٠٠١‎ : الضعغاء والمتروکون‎ )>( 
۰)۲۸: ۲ مزان‎ )٥( 
تہذیب ۰: ۳۲۷۹ء‎ )1( 
۰۲۷۹ :٩ تېذیب‎ )۴( 


)۱۰۷( 


وقال ابن خزیمة فی صحیح, : وابن لہهيعة لست ممن أخچ حد شه 
فی هذا الکتاب اذا انغرد ء وانما آخرجته 0 تخار ين اا : 


وتال پحیں یں حسان : رأیت مع قوم جز سمموه من أبن ية ء 


فنظرت فا ذ | لیس هو من حد يثه 6 فجت اليه فقال :0 أصنح يجيئون تات 


فیقولون هذا من حد يثك فاحد شہم )۲( 


وقال ابن قت قتيبة : كان يقرا عليه ماليس‌من دد يئه یعنی E EEN‏ 
بسېب ذلك ). 


ا ا 0, 
وقال ابن خراش : کان یکتب حد يثه » فاحترقت کتبه ه فکان من جاء 
بشی* قرأه عليه حتی لو وضع أحد حد یا وجا به اليه قرأه عليه () ,„ 


وقال الجوزجانی : لانورعلی حد یه بولاینبغی أن یحتج ب„ 0). 
وقال ابو أحمد الحاكم : ذاهب الحديك ٠)‏ 


سسس 


() تہهذیب ۰۳۷۷:۰ 
() تہ ذیب :٥‏ ۷۸٧۳ء‏ وقد آورد اہن حبان القصة بأكمل مما فى التہذيب ء 
فقال : حد نی ابن المنذ رءثنا ا امد بن بنصووتتا نمیم ن حیاد قال 
سمعت یحیی‌بن حسان یقول : جا* قوم ومعم جز فقالوا : سمعناه مسن 
ابن لہیعة فنظر ت فیه فاذا لیس فيه حد يث واد من BRIS‏ 
لہيعة ۾ فقمت فجلست الى ابن ع لهيعة فقلت: ا شى ذا الكتاب 
الذى حد ثت به لیس‌هاهنا فی هذا الكتاب حد يث من حد يثك ولاسمعتہا 
نت قط قال : فيا اصع بهم يجیئون بكتاب فيقولون هذ امن حديشك 
فاحد شہسم به | ھ مجروحین ۲ :۲۰ ۰ 
() تہذیب :٥‏ ۰۳۷۸ 
9) تہذیب :٥‏ ۰۲۷۸ 
(۵) تهذیب ۰۳۷۸:۰١‏ 
0( ميزان ۲ CYA:‏ 6 والذی فی التہذ يب : لايوقف على حذ یه ولا ینبغخی 
أ ن يحتح به ولایختر بروایته | هھ تہ یب e FVYA:o‏ 
۷( تسذ یب e Y1 :o‏ 


)۱۰۸( 


وقال الحاكم : لم يقصد الكذبپ. ۾ وانما حل ث من حفظه بعد احتراق 
کتبه فا خط (۱) . 


وقال ابن عدی : حد یثه کأنه نسیان ء وهو مین ب حد یئم 0) . 

وقال ابن حبان : قد E‏ 
والمتاخرين غنه فرأيت التخليط فى رواية المتأخرين عنه موجودا ء وما لا اسل له 
ف e‏ کثیر» فرجعت الى الاعتبار فرایته کان يلسن سن وام . 
ضمغا* على أقوام را هم ابن لهيعة ثقاتء فالزى تلك الموضوعات بهم ٠٠٠‏ شم 
قال : وأا oO‏ احتراق کتبه ففیه مناکیر کثیره » وذاك کسان 
لایبالی ما دفع اليه قراه ء سواء كان ذلك من حدیثه أو من غير حدیثه » فوچب. . 
التنكب عن رواية المتقد مين عنه قبل احتراق كتبه ه لما فيا من الاخبار المدلمة . 
عن الضمفا*والمتروكين ه ووجب ترك الاحتجاج برواية المتأخرين عله بمد احترا ق ٠ ٠‏ 

کته لما فيه مما لیس من حدیثه SS ٠‏ 


1 أورد ت من أقوال اة الجرع والتعد يل أن الاكثر على تجريحه » 
بل أن من ئی عليه لم يوثقه , بحيث تقبل روايته مطلقا وانما قيد ذلك بمرويات | 
جماعة فته ء والجمهور على قبول مااعتضد من حد يثه وان روایته تصلح للاعتبار bl‏ 
ما تفرد به منأحاد يث فالاکثر على رد ها وضعغها » والرواية الت بي ا 
مما تفرد به أبن لهيعة » وتغرده ابن لهيعة فى اا ن ا 
منكرة » واه هو آفتها والمتہم بها * ) 


) ولعل السبب فيما هبت اليه ان ن ابن لہيعة كما تين من أقوال اس 
الجن والتعديل فيه 6 ان E‏ ۽ متساهل فی ا ۾ کثیسسر 


ر 


[ )0 تهذ یب eoFYA :o‏ 
(۲) کیهذیب ۵: ۰۳۷۹ 
(۳) مجهوحین ۰۲۰/۱۹:۲ . 


)۱۰۹( 


التدليس عن الضعغفاء ء يقبل التلقينٍ کثیرامایرفع الموقوف ‏ يقرا کل ماجییء 
به وان لم يکن من حديثه ‏ کل هذا یظہر أن من جرحه فقد فسّر تجری< سه > 
بخلاف من عد له وسهذ | يترجح تجریحه علی‌تعد یله حسب قواعد علماء الجسي 
والتعد يل ء زا جك طك اة¿ اال ا شی ان 
ابن کثیر ورد القصة عن محمد بن عاذ الدمشقى ١‏ عن الوليد بن مسلم عسن 
ابن لہيعة عن يزيد a‏ ثور الفہمى موقوفة على ابن عد یس ء فزالت 
التهمة عمن د ون أبن لهيعة ٠‏ 


٠‏ قال ابن کثير : وقال محمد بن عائذ الد معت ء حد نا الوليد بسن 
مسلم ثنا عبد الله بن لهيحةعن يزيد بن عمرو “انه سمع آبا ثور الفقیمی يقو ل : 
قد مت على عثبان ۰ فبينا أا عند ه فخرجت فاذ | بوفد اهل صر قد رجمسسرا ه 
فد خلت علی عثمان نعلت « قال ؛ فکیف رأیتہم ؟ نقلت؛ رایت ی وجوهہسسم 
الشرء ابن عد یس البلوی » فصعد ابن عد يس منبر رسول الله صلى الله 

عليه وسلم ه وتنقص عثمان فى خطبته » فد خلت على عثمان فاخبرته بما قال فیہم 
فقال : کذب ول ابن عد یس‌ولولا ما ذ کرت ما کرت ه انی رابع اه تي 
الاسلام ء ولقد أكنى رمل الله صل الله عليه وتلم ابتك ثم تيت فاتكدتى ٠.‏ 
ابنته الالحری » ولا زنیت ولا سرقت فی جاهلیة ولا آسلام ولا تغنیت ولا تمنیست 
منف اسلمت ولا ممسست فرجی بیمینی منذ بایعت رسول الله - صلى الله عليه وسم 


() قال الذهبی : خالد بن خدائر, قال : رآئی ابن وهب لا أکتب حدیسث 

ابن لهيمة فقال : اا ع ل ہيعة فاكتبما ء وقال لسى 
فی حد يث عقبة بسن عمرو : : لو كان القرآن فى اهاب ما مسته النارء مارفنعه 
لنا ابن لهيعة قط فى اول شو ا دان Y1:‏ 

۷) محمدبن عاذ القرشى الد مشقى صاحب الغتي والمغازى ء قال جزرة :ثقة 
قد ری مات سنة٤ ٣٣‏ الخلاصة ٠٠٤۲۳‏ 


)m‏ هذا نی البدايۃ والنہاية ء والصواب الفہمى كما مرت ترجمته ٠‏ وما ورد 
اسمه فى كتب الصحاية ٠‏ 


(11۰) 


ولقد جمعت الترآن على عد رسول الله صلى الل ولا أتتعلسى 
عة الا أنا أعتتق فيا رقبة منذ أسلمت ئ الا ا ن لا أجد ها فى طك الجمعة 
فاجمعہا فى الجمعة الثانية ا e‏ ابی 
بكر عن ابن لهيعة قال : لقد اختبات‌عند ر بی عشرا فذکرهن 7( 


فهذه الرواية تين فيا أن ابن عدیس لما صعد انبر وخطب تنقص 
عثمان » والظاهر أن ن ما تنقص به عثمان هو من قوله ه فقذ مرف آم لقت سره 
بنعشل ؛ ولیس‌بمستبعد أن مما انتقص‌به غد الرحمن غثمان رضى الله عنه بقول : 
ان عثمان أضل من عيب على بملها » أن أن الملاحظ من جواب عشمان رضی الله 
عنه لاب ثور مشمر بذالك ٠‏ وقد روى ابن لهيمة الحديث فى أول أمره على ٠‏ 
) الوجه كما ذكر ذلك عنه ابن عاذ فی رواية ابن كثير» ثم انه لما اختلط واحترقت 
کتبه وهم فی ذلك فاد حل حدیٹا یں یت ار ا الرواية ابن مسعود ورفع 
قول اخ ی اللهضلى الله عليه وسلم خط دون قصد ٠‏ 


لیا ن کی ابن لہيعة. هو يزيد بن عمرو المعافری » ذکره البخسارى 
فی تاریخه ولم یذ کرفیه حرجا ولا تعد یلا ) . ۰ 

رغال فیه بو حاتم الرازی : لاباس‌به ‏ ء وقال الد هیی : صد وی۹ 
وذکره ابن حبان فی الفتات ° 


و 2 ۶ 
وقد سبق ان مر معنا ان کلا من آبی ثور الفہمى وعبد الرحمن بسن 
عديس ضحابيان ء فتعين أن تلحق التهمة ابن ليعة فى رفعه الرواية وان كا 
٤ f ۶ 4‏ 
للقصة أصل ء وانها موقوفة على ابن عد يس ء ولا ييدان يكون المتهم هو الساقط 


) البداية والنهاية ۱۸١:۷‏ ء 

0) التاریخ الکبیر ٤/۲‏ : ۰/۳۲۲۹٠٠ء.‏ 

E N : ٤/۲ الجن‎ )0 
7 .۰۲۸٤:۳ الكاشى‎  )9 
.٠١۱:۱۱ (ه) تهذیب‎ 


(۱۱۱( 


TY‏ الت الله صلی iT‏ وای ابسن 
± ٍ 


فعلى هذا فأن مااعتمد عليه اكرم العمرى فى أن الوضم بدا فى اواخسر 
خلافة عثمان زی الله عنه لایقوی أن یکون د ليلا ه 


اس انقب اليه الشيخان آبو شهبة وأبو زهو من أن الرضح ا 
این أو سنة احدى واأریعين » وقد احتج الشيخ ابو شهبة بان 
ابن سبا وضح على النبی صلى الله عليه وسلم حديث " لكل نبى وص 
ف 


i‏ الشيخ ابوز کو ففف أکثئی بقوله a a‏ مبداً ظہسور 
الوضح فى الحد يث من هذا الوقت سئة احد ى ا هجرية ء وهذا التحد يد 
انما E E‏ . 


وبأمعان النظر فيما ذهب اليه الي ا ذكرالرواية 
عن ابن سبا د ون عزوها الى مصد رها وبتتبح مظان الرواية فى مصاد رها وجسد 
آن جل من تطرق لهذ المسالة اعتمد نی ذلك علی ما اورده ابن جریسسسر 
الطبری فی تاریخه ومن الاولی ذكر الرواية لیتسنی بیانها ٠‏ 


قال ابن جرير : فيما كتب الى السرى عن شعيب عن سيف عن عطية عسن 

8 ءِ 
يزيد الغقعسی قال : کان عبد الله بن سباً يهوديا من ”اهل صنعا* » اأمسه 
۰ سود |* » فأسلم زمان عثمان ثم تنقل فی بلدان المسلمین یحاول ضلالتہسسم» 


0( الا سرائیلیات والموضوعات ۳Y:‏ 
(N0‏ الحد يث والمحد ئون : ¥۹ 


)11۲( 


نيدأ بالحجاز ثم بالبصرة ‏ ثم الكوفة » ثم الشام فلم يقد رعلى مايريد عبد أحه ٠‏ 
من أهل الدا ا يقول : 
| لمج من پچ ا ن غیسی يرجح ۽ ویکذب بان محمدا یرجح ۰ وقد قال الله عز 
وجل : ن الى فرضعليك القران لراد ك الى معاد ) ) فيحمد أحسسق 
بالرجوع من عيسى ١‏ قال ؛ فقيل ذلك عنه ء ووضع لم الرجحه ء فتكلموا فيما 
ثم قال لهم بعد ذلك : انه کار ن آلف نیی ولكل تبی وصی. 6٤‏ وکا ن على وی 
محمد ٠‏ ثم قال : محمد خاتم الانبيا وعلى خاتم الاوصيا ء ثم قال بمد ذلك : 
من اظلم ممن لم یجز وصیه رسول الله صلی الله عليه وسلم ٠‏ * ووثب على وصسسی 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ء وتناولأمر الام ثم قال لهم ؛ بعد ذلك : 
ان مان أخذ ها بخير حق ٠‏ وهذا وصى رسول الله صلى الله عليه ولم 
فاشهضوا فى هذا الاير فحركوه ٠»‏ واد أوا بالطمن على مراكم » وأظهسرو | 
الامر بالمعروف والشهى عن المنكر تستميلوا انناس‌واد مرم الى هذا الامر)ء 


فرواية این جریر یظپرتیا أن اجا به اہن سبا شب من آراریعتقد ات¿ 
وهی نظریات ادعاها واخترعہا من قبل نغسه استنبطہا من یمهود یته أو افتعلمها 
وجملمها وسيلة لخاية ينشد ها وغرضيستهد فه ٠‏ لكنه لم يعزها الىرسول اللسه . 
صلى الله عليه وسلم ء ولم يتجرا برفعہا اليه » وانما جاه بها بقصد الد س فى 
المجتمع الاسلامى بخية النيل من وحد ته واذكاء نار الفتنة وذ ر بذ ور الشقاق 
الف بين اتا » فكان ميا نتج عنه ذلك قتل أمير البو منين عثمان رضى الله 
عنه ء وتغرق الامة الاسلامية شيما وأحزابا ء ولا يزال العالم ا ا 
آثار هذه الدعوی الى يوينا هذاء 


وابن سیا لم یجرا أن يعزو د هواه الى رسول الله صلى الله عليه وسلم » 


() سورة القص ص آية رقم ١‏ ۸ 


(0) تاريخ الطبرى ٠٠:٤‏ ۴۳ : وانظر الکامل فی التاریخ ار 
YY:‏ 


(1۳( 


ونی له ذلك وجمپور آصحاب رسول الله صلی اللعليم ولم له باليرصباد 
يرد ون کذبه ویوقغونه عند حده » وغاية ا بمقد مات صاد قة وىلىسى 
علیہا مباد ی“ فاسد ة راجت لدى بعر الناسء وقد سلك فى ذلك مسال لك 
ملتویه یش فیہا على من حوله حتی اجتمموا عليه » فطرق باب القران یتاولے 
على زعمه الفاسد حيثادعى رجعة رسول الله صلى الله عليه وسلم ء كما سلسك 
طريق القياس‌الغاسد فى ادعا* اثبات الوصية لعلىرضى الله عله ء حتسى اذا 
ما استقر الامر فى نفوس أنباعه انتقل الى هدفه الاخره وهو خريح الناس على 
الخليغة عثمان رضى الله عنه ء فصاد ف ذلك هوى فى نفوس‌بعض القوم فتمكنا 
والمهم من قصة ابن سبا ان ن ماجاء به من آرا* ومعتقد ات ونظریات ادعا ها 
واخترمہا من غير ن e‏ الله صلى الله عليه وسلم» ولذا فان ما ٠‏ 
أورده الشيخ اہو سپية بن | ن ابن سبا. وضع على رسول الله صلى الله عليه وسلمء . 
مر یحتاج الىد ليل واضح صرح مى ذلك ء واذاكان الامرعلى ما بيئت فما 


ساقنه من د لیل لاثبات الوضع لايصلح ان یکون د لیلا على بداية الرضح فسسی 
الحديث ه٠‏ ا 


اما ما دحت اليه الح ابو زوين أن سه ابن را ين عجر 
] 
هی بدایة الوضع فى الحد يث حيث تغرقت الامة الاسلامية الى أهل سنسسسة 
وخواج وشيعة ود عاة للامويين فى الشامء فان مجرد تغرق الامة لايلزم منسسسه ‏ 
الكذب ء لاسيما وأن بد اية الاختلاف كانت فى أمور اجتهادية تتعلق باولوية 
الخلافة ء وأحق يتها وصحتها ونحو ذلك ء كتقويم أعمال قال بها الخليفتان 
عثمان وعلی رضی اللهعنہماکا نمن نتائجهاتكفيرهماوتغسيقهما لدى البعضء فالقطع 
بان هذه السنة تعتبر بداية للوضع أمر يفتقر الى دليل » وكل ما ”اورده شبسسه 
لاتصلح ان تکون د لیلا کیا سبق بیانه ۰ 


والذی يظہر لى والله اعلمء أن ن الوضع فی الحدیث انی الكذب على . 
رسول الله صلى الله عليه وسلم بدا متأخرا عن هذه الفترة » ويمكن تدد ید ہ بالثلٹف 
الاخير من القرن الاول ه حیث الاد لة قامت‌علی وجود مدا ولات ا على 


)۱۱۴( 


رسول الله صلى الله عليه وسليم فى تلك الحقبة » الا أن هاك أمورًتغشت فى 
الامة الاسلامية عقب اختلافها وتمزقما يمكن اعثبا رها توطئه وتمهيدا لهسذه 
الجريمة البشمة النكرا* التى انتهكت حرمة عه رسول الله صلى الله عليه وملسم 
بالتقول عليه » والأخجأرعنه بما لم يقل أويفعل » وهذاما أرجو تضيحه 
نى هذه العجالةءربالله التوفيق : 

مها انتهاك حربة أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم من الخلغاء ء 
ومن تحمل مشهم مسئولية فى الد ولة الاسلامية ء ويتجلى ذلك فى سائل : 


اظہار ماعیب علیہم ء کما عاہوا على عثمان رض الله عنه أمورا » حكمسوا 
فيها باه خالف من سلغه من الائمة والظغاء مثل اتمام الصلاة فى السفر 
وزیاد ته فی الحم وجمعه الناس‌على صحف واحد ء واحراق مادون ` 
ذلك بعد أن كانت صاحف ء واعاد ته طرید رسول الله صلی الله عليه 
وسلم ۵ وانه استممل الأحداث ء وآثر ذوى قراء » وأنه أعطى* الغيىء 
غيرمستحقيه ووهب رجالا من بى أمية اموالا طائلة من مال السلميسسن 
دون سائر الناس ). 


) هوالحكم بن أبى المأصى ء عم عثمان ضى الله عنه كان رسول الله 
صلی الله عليه وسلم قد سيره من مكة الى الطاتف ء فلما ولی عثمان رضی 
الله عنه أعاد ه ء وقد احتج عثيان رضى الله عنه على خصومه بان النبسى 
صلى الله عليه وسلم رده بعد أن سيره وقد ذهب عفر الى أن عثبان 
رض الله عنما لم یاذنا له بالعود ة ۽ فلما ولی عثمان رضې الله عنسه 
رده بنا على أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ ولذلك احتج عليهسم 
رضی الله عنه ٭ بما احتج ۰ انظر تاریخ الطبری ) ٠٠۳۲۷:‏ 


(۲) انظرتغفصیل ماعیب به على عثمان رضى الله عنهه ورد ه على ذلك ۰ تارسخ 
الطبری٤‏ : ۲۲ ۳ / ۲۸ ۳ وكذ لك البد اية والنمهاية 4¥ ` ` 


(11°) 


کما عابوا على على رضی الله عنه مسالة التحكيم ه وکانوا یرد ون عليه 
بقوليم: لاحك الا لله بعد أن أجيروه يه (). 
ب د تألی بعض المغرضين العامة على الائّمة والخلفاء ة 
ومن ذلك انتقاص ابن عد يسعثمان رضى الله عنه على منبر رمؤل الله 
صلى الله عليه ول (۴) ء 
وقيام محمد بن آییکر الصذ یق فی الجيش ابن غزوة ذاتالشسيان 
مولبا علی عثمان رضی الله عنه «زاعماآن الله تعالی‌قد أباح دمه ونه لايد مسن 
الخريج عل ). 


ومن الطرق التى سلكها البعضنى التحريضعلى الخلفاء أو الوصول الى 
مايرجون ٠‏ تزوير الكتب على السنة كبار الصحابة ء وهحض زوجات رسول الله صلى 
الله عليه وسل ء يقول ابن حجر : آخ . سای الكندى من طريق الليث عسن 
عبد الکریم بن ارك الضرى أن ابن اى حذيفة كان يكتب الكتب على السنسة 
زواج الى صلى الله عليه وسلم فى الطعن على عثمان ء كان يأخذ الرواحسل 
فیحصرها ثم شى يأخذ الرجال الذين يريد أن يث يذلك مهم ء فیجعلہم على 

پو یی الحرءفيستقبلون بوجوهم الشمس ليلوحم تلويح المسافرء شسم 
يامرهم أن يخرجوا الى طريق المدينة شم یرسلوا رسلا یخبروا بقد ومېم ناسر 
بتلقيهم ء فاذا لقوا الناسقالوا لهم : ليسعند ناخير» الخبر فى الكتسسسب 
فیتلقاهم ابن أبیحذ يفة ومعه الاس فيقول لهم الرسل : عليكم بالمسجد فيقرا 
عليهم الكتب من أمہات المر#منين ء انا نشكو اليكم يا أهل الاسلام كذا وكذاء. 
من الطمن على عثمان فيضي أهل المسجد بالبكا* والدعاء ). 


.٠٠١/۱١۱:۳ انظرالکاملنی التاریخ‎ )١ 
ء۱۸١:۷ البداية والنماية‎ )0 


. ء(١:اةباصالا‎ ©0 


(117 


ومن ذلك ماكتب مروان بن الحكم علىلسان عثمان رضى الله عنسهء 
وختم الكتاب بخاتمة الى عبد اللهبن ایی الس نى قتل وتعزیز بمسسسض 
1 8 


ومن ذلك أيضا الكتاب الذ ى وضع على لسان المهاجرين الأولين وبقية 
آهل الشوری الى آهل مصر یحرضونہم على عثمان وید عونم للقد وم الى‌المد نة 
والخري عليه وحنل على خلع تفع 0)ء 


وکذلك ماکتب على لسان على بن ابی طالب الى اهل صر یقول صاحب 
الامام والسياسة : وذكروااً ن هل صر أقبلوا الى على نقالرا : ألم ترعد و الله 
ماذا كتب فينا » قم معنا اليه ء فقدأحل الله دمه فقال على : لا والله ء لا أقوم 
معکم ٤‏ قالوا : فلم کتبت‌الينا ؟ قال على : لا والله ء ماكتيت اليكم كتابا قسسط 
فنظر الىبعض 0)ء 

بعصم ا لی بحة 


الحنغية ا باخام ودره این الحیةء ذلك کے 
الى اپراهيم بن الاشترعلىلمان محمد بن الحنية 9 


ا و ا ای ای اک اة 
وقتل طلحة والزيره ©). 


(ا) الامامة والسياسة ٠۳۸/۳۷: ۱١‏ 

٠)٠: (١ الامامة والسياسة‎ )۷( 

(۳) الطبقات الکبری لابن سعد ه ۲ سیر علام النبلاء ۴١٤:۳‏ م تاریسخ 
الطبرى1 ۱۷/٠٠١:‏ وانظر نص‌الکتاب 

0©) انظر تغصيل وقمة الجمل واسټاا ونتائجہا فی تاریخ الطبریى) ٠١۰۸:‏ / 
٥ ۲‏ ء البدایة والنہایة ۷ : ۲۹/۲۳۰ ۲ ء الكامل فى التاريخ ۳ : :1\6/ 
et‏ 


(19۷) 


کما استغل معاویة ومن معه مقتل عثمان رضی الله عنه نی خریجح أهل 

الشام على على رضى الله عنه ومطالبتهم بد م عثمان بعد أن حملا عليا رضسى 
الله عنه د م عثمان واشرکوه فی قتله ء وكان من نتيجة ذلك قيأم وقعة صفين التق 

کان من ثمارها نما فرق الخواج والشيعة والنواسب () . 


ج : قتل الخلفاء : 

لم ینته الامر ا اظهارعيوب الخلفاء وتاليب المامة عليه أو 
المناد اة يخلعهم بل تجاوز الحد الى تلك النتاج السيئة التىمنى بها 
المجتمع فى لك الحةبة وهى ولا قتل عثمانٍِ رضی الله عنه بعد حصار د ام 
اکثر من ارين ليلة منعوا اثناءها د خول أحد عليه او خروجه هومن داړه 
حتی دی الامر الى منعه من الصلاه فى المسجد » بل تجاوزبسهم الأمر الى ٠‏ 
أف حالوا پینه وین الماء شم تسوروا عليه د اره وانتپکوا حرمة المد يلة ه ودرمسة 
الشهر الحرام ه وحرمة الرجل الصالح الذى قتل صابرا صالما ه تاليا ٠‏ 


وهذا ما حدث أيضا لامير الم منين علىبن أبى طالب كرم الله وجهسه 
اذا تعد ألة من الخوا على قتله ومعاوية وعمرو بن العاص ء فتمكنوا من ء 
واخطاوا الاخرینء 


وشا : تغرق المسلمين أ 


كان من نتائح الغتن التى أطاحتبالخليغة عثمان ء ونشبتعيا رضى 
الله عنما أميرا على المومنين أن تغرق الناس‌عليه رضى ألله عنه بين بايد 
3 ۶ 
ت 


eYAo/YoY: ET EE 101: 


( ۱1۸( 


وهم يرون القا* تبعة د م عثما ن عليه ٤‏ فبعضسهم یدعی انه مشارك أو بحرض‌علی 
e E‏ ت ايان م وذلك من أجل أن تغضى 
اليه الخلافة بعدمقتل عثمان » وذلك فى نظرهم كاف فى القا* التبعة عليه ء 
لاسيما وأنه بعد تسلمه مقاليد الامارة لم ياخذ بد م عشمان ولم يتتبح قتلته » پسل 
استعان ببعضہم واعتمد عليهم وقلد هم بعض‌المناصب ألهامة + فالناس بحسد 
مقتل عثمان رضی الله غنه فريقان ؛ فریق مع على رضى الله عن = = وهم عامة أهل 
المد ينة وأهلمصر يويد ونه ه ویقرون له بالخلافة ء بل منهم من کان یری آنے 
آولی بها -أى الخلافة - من عثمان رضى الله عنه » بل أولى بها مسن 
الشيخين أبىبكر وعمر* وعامة الامصار فيما عد | المدينة ومصر مع عائشة وطلحة 
والزبير ومعاوية ء يحتبون على على رضى E‏ م عثمان رضی اللے 


عنسه ه٠‏ 


وبعد وقعة الجمل ومقتل طلحة والزبير استتب الامر نى الحجاز والعراق 
واليمن وسر لعلى رضى الله عنه وو ا امرة معاوية ء فخدا الناس 
ان ذاك فریقین : اتباغ على وهم غالب الناس ء وأتباح معاوية وهم اهل الشامه . 
والخصومة أن ذاك مقصورة على المطالبة يشار عثمان والاقتیاد من قتلته ه ا 
يريان عليا أحق بالخلافة وأولى بسا خصوصا بعد قتل طلحة والزبير -لكسن 
معاوية ومن تبعه تذ رعوا فی معارضتهم له بالمطالبة بد م عثمان والاخذ بشاره 
الذى يزعمون أن عليا تقاعسعنه ويمكن القول : بان د افع الخصومة بين على 
ومعاویة رضی الله عنہما کان أمراً سياسيا » فعلى رضى الله عنه كان يدف مسن 
خصومته لمماوية البحافظة على وحد ة المجتمع الاسلابى والقضاء على الفتنة التسى 
قلقت أُراد ذلك المجتع٠‏ َ 

اما بالنسبة لمعاوية فقد كان الظاهر من خصومته لعلى المطالبة بد م عثمان 
والاحذ بثأره ممن قتله » ونى الباطن الرغبة فى الوصول الى الخلافة لاعتقاده 
أنه هل لما لاسيماوأنه استخلف من قبل الخلىفاه من قبل ٠‏ 

ومختصر القول : ان الخصومة الى كانت بين الفريقين خصومة سياسيسة 


)۱۱۹( 


الغاية نها رعاية مصلحة الجماعة الاسلامية ء حيث لم يستقر فى نغوسالغالب 
من الناس اضفاء الصبخة الدينية على الخصومة التى أصبحت فيمايمد ء 


وبعد قيا م وقعة صفين ء تفرق الناس على على رضى ا 
فريق خر عليه ۽ أنكر عليه التحكيم مخطئا له على قبوله ء بل کفره بحضهسم 
حتی استشهشد علی‌ید رجل منهم 6 ثم مالبت ا نات الغريق الواحد شيعا 


ا 


أما الطائغة التى بقيت مع لم تلبث أيضا أن تفرقت واختلفت فطائفة ٠‏ 
كانت ترى أنه الخليغة الشرعىبعد عثمان ء حيث اقام “اهل الحل والعقسد 
خليغة على المسلمين وأميرا للمو#منين ء وبايعه الناس طائمين مختاريسسن » 
لتم بیمته وأصبحت باقية فى أعناقهم » ليس لهم نغضهاأو الاستقالة 
منہا ۰ 

وطائفة أدعت أنه هو الاله فشلا عن كوت خليفة ه وكلما تأخر بهم الزسان 
تشحّبت طك الفرق الى أوزاع وأحزابوهكذ | اضحت الأمة الاسلامية فرقا وأحزابا 
تزعم كل فرقة أا على الحق ء وأنها صاحبته وتلمعن كلفرقة على من خالفها 
وهرعت كل فرقة الى القرآن الكریم تو ید بایاته دعاواها وترد با على غیرها » 
سوا‌کان الاستد لال بالایات ظاهرا أو مأولا حتى ولو كان التأويل متكلفا 
غاد ا اام آلبحت ان بوا ن الع فان ا يا 
شطر السنة المطر ة سالكين فيها سبيل القرآن ء ) 


والجدير بالملاحظة أنه فى هذه الغترة بدا الخلاف بين الغرق المتنافرة 
يتسم بالطابح الدینی -بحد أن كان متسما بالطابح السياسى ابنان عسرعلسى 
ومعاوية رضى الله عنما ٠‏ لذا بدا الخلاف فى تلك. الفترة توجهه العصبيسه 
المذ هبيه » ونصرة الهوى الذى يغتقر الى ما يو#يد ه من القران واا ت 
الصجيحةه ۰ 

وخلاصة القول : انه فى هذه الحقبة ظهرت بواد ر كثير من الغرق الاسلامية 
التى عرفت فيما بعد بأهل السنة والجماعة والشيعة والخواج والنواصب٠‏ 


)۱۲۰( 


ومنها شيوع كثير من النظريات الغاسد ة والارا“ والمباد ى* الغرهية فى المجتسسح 
الاسلاى ى تلك الحقبة تسرية الى المجتمع الاسلامى نظرياتغريبة » وأفكار غير 
مألوفة فى تعاليم الاسلام طريق بعض من انتحل الملة الاسلامية وانضوى تحست 
لوا الامة الاسلامية ظوعا أو كرها ء اما عمدا أو خطاء حيث دخل كثيرمن 
الام فى الآساام وان متهم من أظهر الاسلام وهو مبطن للكفر بقية مخا ته 
بالد س فيه » والكيد له ة وتشويه تعاليمه حيث لم يتبكنوا من الطمن فيه علانية 
بعد أن قشضض السلمون د ولم ء وازالوا ملكاتهم وامبرا طوریتهم ٠‏ 


المو'رخین من رجل یہودی أُظہر اسلامه ابان خلافة عثمان رضی‌ الله عنه شم بدا 
ينفث تلك النظريات رالافكار الغريبة فى المجتمع الاسلاى ٠‏ متنقلا بين الاقطار 
والامصارء ذلك هوعبد الله بن سيا » فقد كان ئى اليمن حينما أظراسلا مه 
اف به يقل الى الحجاز ثم البصرة فالكوفة فالشام ثم ألقى عصا الترحال بسر 
حیث وجد ها أخصب أرضا وأطیب مرتعا وکلمانزل قطرا من هذ الاقطار انشا با 
مسجد أ ضرارا يأوى اليه أتباعه يتلقون فيه تعاليمه التى يصد رها اليهم ء ويتولى 


(0 


عبد الله بن سباً یعرف باین السودا* » رجل من أهل صنعاء» كان 
یہودیا ئم أظهر الاسلام e‏ وکا ن له د وز کبیر ف الالبن ان" 
ونی اا قواعد التفي" ء وقد ظہرت محاولات من بعض‌الباحثين وخاصة 
من الشيعة فى انکار وجوده » وأنه أأشظورة أو خرافة ء فقد آلف مرتضسننتى 
البري كا فی هذا الغرض ۽ سماه‌عبد الله بن سباًء وقد ذ هسسب 
الى ان ابن سا هوعمار بن ياسرء ولیس‌هذامجال مناقشة هذه 
الارا* ۰ انظر ما یتعلق بترجمته فی تاریخ الطبری ۲ :۲۳۲۰ء ميزان 
۲ :2ء لسان :61۰6/۸1 
وانظر ما تعلق فی نف وجود ه کٹاب مرتضی العسکری عبد الله بن سا 
وتاريخ الامامية وأسلافهم من الشيحة للد كثور عبد الله فياض ٠۷/٠١:‏ 
IE a‏ ابن سیا هو غار بن یار فاتظز كاب العلة بيسن 
التصوف والتشيسح ف کامل مسطای الشییں ۲۰1 )٥/‏ ۾ تاریخ الامامهسة 
واسلافهم من الشيعة! AS‏ 


. )۱۲١( 


آتباعه ا عتا فیمن وقعوا فریسة فی‌حبائله » وسقطوا فی شراک . 


أما الوسيلة التى استخد مها للوصول الى غايته فهى وسيلة ظاهرها 
فيسة الرحمه + وياطنها من قبله العذاب » وسيلة تجذب اليما القلسوبء 
وتلعب بعواطفہا ه وتسر ى نى النفوسسريان النار فى الهشيم » تلك هسى 
آل بت رسول الله ی الل عليه وسلم = حبنهم ونصرتهم وألشقرب اليم » وقد 
استغل هذا الخبيث مكانة آل بیت رسول الله صلی الله عليه وسلم س حيسث 
وضعم الله ء وحیث منزلتم فی قلوب المو*منین ٭ فادعی لم آمورا کان 1 ل 
البيت أول المنكرين لها ء وقد جمل عليا رضى الله عنه فرسها المجلى ومن‌هذه 
المزاعم والترهات التی تعلق بها هذا اليهودى :_ 


اثبات الرجمة لرسول الله صلى الله عليه وسل الى الد نيا بد التحاقه 
بالرفيق الاعلى على ماسق ذكر 0). ) 


وشا القول بالوصية وها سنة الائبها* ء وأن وصى محمد صلى الله 
عليه وسلم هو على + کما تقد م ڈکره 9ء 


زمه أ نيا استودع من العل م تسمة أمثال القرآن ء يقول الذ هى : 
وزعم - أی ابن سبأً ان القران جزء من تسمة اجزا* ٠‏ وعلمه عند على » فنهاه 
علیبحد باب 9 . 
() انظرصفحة ۱١١(‏ ) وانظر تاريخ الطبرى٤‏ : ١٠٠٠ء‏ الكامل لابن الاير 

۴ء وانظر الكلام على الرجعة عند الشيعةء فى تاريخ الاماميسة 
واسلاضم من الشيعة :1۹٠٠/۲١۱۷٠ء‏ 
)١‏ انظرصفحة (۱۱۲) : وانظر تاریخ الطبری ٠۰:٤۲‏ ۳۲۱/۳ الكامل 
‘YY: ۰‏ 
(٠‏ مزان ۲۲۹:۲ ء لسان ۰۲۸۹:۳ زاد ابن حجر: وقال بو يعلسسسى 

الموصل فى سنده ثا أبو كريب ٠‏ ثلا محمدبن الجسن الاسدى تنا 
هارون بن صالح عن الحارث بن عبد الرحمن عن أبى الجلاسء سمعست 
عليا يقول لعبسدالدين سباً :والله ما أنضی الیبشی* کتمته آحدا مسسسن 
الناس ء ولقد سمعته يقول : أن بين يدى الساعة ثلائين كذابا وانسسسك 
أحد هم۰ | هه 


(۲۲) 


ادعاو أن عليا كان يضر سو"! للشيخين ٠‏ 

قال ابن حجر : وقال أبو اسحاق الفزارى عن شعبة عن سلمة بن كهيسسل 
عن ابی الزعرا** عن زيد بن وهب ان سويد بن غغلة د خل على على فى امارتسه 
فقال : انی مررت بنفر یذ کرون ابا بکر وعمر ای بسو یرون نك تضمر لما مشل 
ذلك مشهم عبد الله بن سبا » وكان عبدالله آول من أظر ذلك ءفقال على : مالى 
ولهذ االخبيث الاسود ء ثم قال : معان الله أن أضمر لهما لا الحسن الجميل 
ال الى عبد الله بن سبا فسيره الى المدائن رقال : لاتساكنى نى بلد ة آبدا 
ثم نض الى المنبر حتى اجتمع الناس فذكر القصة فى ثناك ه عليهما بطولما ٠٠١‏ 
الحدیث ونی آخره : الا لایبلغنی عن احد یضلنی علیما ء الا جلد تسه حسسد 
المفترى )ء 


` وشسپا ‏ تخرصه بان علا هو الاله ۰ 
قول : فخر الدین الرازى : وكان عبد الله بن سبا يم أن عليا هو الله 
تعالی ه وقد أحرق على رضى إلله عنه مهم جماعة ٠)١‏ 


وقد اتخذ المختار الثقفى كرسيا ادعى آنه ية لنصر ه وأنه بمثابة التابسوت 
ی اتال : 


٠۲۹۰ لسان۳:‎ )١( 
ء نقلا عن کتاب اعتقاد ات فرق المسلمين والمشركين‎ ٠۰۰: تاریخ الامامیه‎ (0 
للرازی ء ویقول الحافظ ابن حجر: وله اتباع يقال لهم السبئية معتقد ون‎ 
الہه علی‌بن آبی طالب» وقد أحرقہم على بالنار فی خلافته اه لساان‎ 
o10: 
تاریخ الطبری۱ ۲ ۳/۸ ۸ء وقد أورد ابن‌جرير قصة هذا الكرسى وسبسسب‎ )۵ 
انتصارالمختار به ويتلخص نى أن طفيل بن جعدة بن هبير ة أعدم مر ة‎ 
فوجد کرسیا لد ی زیات کان یستخد مه وقد اتخ من كثرة ماصب عليه‎ 
من الزيت٠ وما علق به من التراب ء فاتى المختار الثقفىوادعى أن الكرسى‎ 
من آثار آبیه جعد ة بن هبير ة وأن فيه اثارة من علم فاخذ ه المختار ولسفق‎ 
عليه تلك التہمة » وکان يأمر بحمله بين يد ى جيشه يستنصر به : انظر تغصيل‎ 


(Are) 


قول الطبری : انه -أى المختار_ اتخذ كرسيا وأنه خطب النساس 
فقال : انه لم يكن فى الام الخالية أمر الا وهو كائن فى هذه الامة مثله ء واله 
کان فی بنى اسرائيل التابوت فيه بقية مما ترك آل موسی وال هارون وأن هذا 
فينامشل التابوت٠ ٠٠٠‏ الخ 0). 


الى غير ذلك من النظريات الغاسد ة والاراء الباطلة والافكار الد خياة 
الت منی بہا المجتمع الاسلاص من حروب ربلايا ومحن » وکان من ابیسسسن 
نتائجها إنتهاك: حرمة بعض صحابة رسول الع صلى الله عليه وسلم وخاصسسة 
البارزين منهم ذاوى المسئولياتء الذين تلقوا منه صلى الله عليه وسلم القرآ ن 
والسنةء فغدا المجتمع الاسلا مجتمعا متحاريا ء كل طائفة تماد ى 
الطواثف الاخرى ء وبين ثنايا تلك الحروب الطاحنه » سقط جمهور أصحا ب 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قتلى ٠‏ وصرغى ء شهدا* لتلك الغتنة الحالكة 
التى لم ينج مشا الا من عصم الله تعالى ه فقد أأخذت تلك الفشن بيجامح 
القلوب والالباب ٠‏ 


وما ان تنفس الناسالصعد!* يتنازل الحسن بن على رضى الله عنهسا 
عن الخلافة ء لمعارية واستتب الامر للاخير » ووضعت الحرب أوزارها حتسى 
عاد أوار الفتن يشتعل من جد يد اثر حمل الناسعلىالبيعة لیزید ه وما حدث ء 
اثر موت معارية من قيا يام الحسين بن على وابن الزبير علىيزيد بن معاويسسسسسة 
والذى أدى الى استشاد الحسين رضى الله عنه » واستباحة مدينة رسول الله 
صلی الله عليه وسلم ابان موقعة الحرة ة وهد م الكعية وحر قيا بعد و 
بالمنجنيق ٠‏ 


ومشها- الكذب على الصحابة : 
وبرزت فى هذه الحقبة ايضا ظاهرة التقول على الصحابةء والصاق بض 
الفتاوی بسہم لتریج ئی الناس ٠‏ وتو٬خذ‏ ممن اشتهر مهم بالغتوى » وأكشسر 


»( تاریخ الطبری eA:‏ 


)1۴( 


ما ابتلى بذلك الامام على رضى الله عنه فقد اخيح الامام مسلم نى مقدمسة 
صحیحه قال خت ا راا 6 حد تا ضلیان بن عيينة عن هغا م بسن 
مجيرة عن طاوس قال : ي ابن عباس‌بكتاب فيه قضاء على رضى الله عنه 
نحا الا قفر ت غار شقان بن مب را 00 : 

وقد ذكر سملم أيضا رواية اخری أظہر فيا E BD‏ 
مافی الصحيفة ء فقد روی فى مقد مة صحيحه بسند ه الى ابن ابی ملیکه قیال : 
کتبت الى ابق اناا یکتب لی کتابا ویخضش عنۍفقال : ولد تاصسح 
U‏ اختا ر له الامور اختیارا وخی عنه قال : فدعا بقضاء على فجعل یکتب منسه 

شیاه ویمر بالشی“ فیقول : والله ما قضی بهذا على الا أن يكون ضل °0 . 


وروی باسناد »عن الاعمش عن آبی ا ۴ قال : : ليا أحد ثوا تاك 


الاسيابعد على رضى الله عنه قال رجل من أصحاب على : قاتلهم الله أى علسسم ) 
افسدوا . 


ولذا رد کثیر من علما* السلف مایروی عن على رضی ال طریسسق 
حاب الذین اپموا بالتد یه رقیلواماجا* عنه من طریق اصحاب ابسن 
سعود » بقول المغيرة :لميصد ق علىعلى رضسى الله عنه فى الحديث عنس الا 
أصحاب عبد الله بن متعون 0) . 

كل هذه الغتن الى غيرها مما ماج e‏ فى تلك الفترة كانت 
أمورا مهيئة وموطئة لا رتكاب جريمة أفظع وأشنح ء وكانت بمثابة المقدمة لظاهرة 
الوضع فى الحديث حيث تجرا بعضمن لاخلاق له علىرسول الله صلى الله عليه 
وسلم ء وتفول عليه كذبا » وقد بد أت فى هذه الفترة تشحول الخلافات بيسسسسن 


١٤: م مقدمة‎ (Y 
١ م مقدمة:‎ ) 
16: ممقدمة‎ )۴( 
٠ ٠۲: م مقد مة‎ (€) 


(1e) 


الطوائسف المختلغة من الصيخة السياسية الى الصيغة الدينية وذلك بجمسل 
آرائهم شرعية » آرا يخضمون لہا ايات القرآن الك تعزيزا لاهواء 
وكذلك السلة النبوية لما لها من المنزلة والحجية لد يهم ء 


والذى يغرض علينا القول بان تلك الفترة كانت مقد نة ووطئة لظهسور 
جيبة الكذب على رسول الله صلى الله عليه وسم أن مو لفى كتب الاخ 
الاسلاي والمهتمين بتد وين حوادث طك الحقبة بالرغم من اهتامم 
وتد وينم لمادق وجل من الحوادث تفصيلا واجمالا » فائى م على حمب ` 
ما تیسر لی من استقرا* وتتبح على حاد ثة تثبت من وجه مقبول تجراً أحدمن لد ن ٠‏ 
انتقال الرسول الكريم صلى الله عليه وسلم الى الرفي ق الاعلى حتى بد اية الثلت ٠‏ 
الاير من القرن الاول بالكذب على رسول الله صلى الله عليه وسلم میا پمكسن ٠‏ 
اعتباره بد اية للوضع فى الحد يث ۰ 


وأن أول حاد ثة دلت على ذلك ما اورده ابن aT‏ الخطيب 
قال أنانا القاضى ابال ر محه د بن حبیب قال حد شنا محید یسن 
المعلى الأزدى قال : حد ثنا محمد ان حیدان ن قال حد ثنا أبو الميناء عن أبى 
آس‌الحرانی قال قال المختار - یعنی یعنی ابن أبی عبید الثقفى ‏ لرجل مسسسن 
اتخات الب ضح لى حد يلا عن النبى صلى الله عليه وسلم أت كائن بعد ه 
خليغة ٠‏ وطالب له بترة ولد ه ء هذه عشرة الاف د رهم » وخلحه ومركي وخاد م 
فقال الرجل : أما عن التبى صلى الله طية ومام ة قلا ولكن اثر من فف با 
الصحابة ء وأحطك من الثمن ماشئت # قال : عن النبى ‏ صلى الله عليه 
وسلم أوکد ء قال : والمذاب اعد . 0)ء 


كما قد جات رواية أخرى أوضح من هذه الرواية اذ بجنت اسم الرجسل 


)1( الجامع : ۱۷۲ /1ء الموضوعات ۱ :۳۹ ء اللالى 1۸:۲ /11) ٠‏ 


(10 


الذى طلب نه المختارالكذب علي رسول اللہ کہا رضحت بأن الرجل رفض » 
ذلك ولم جیه الى طلبه »› فقد خي البخاری قال : ١‏ أخهرنا سلیمان بن د اود 
الہاشی ۽ نا ابراهیم بن سعد أخبرنى سلمة بن كثيرعن أبن الر بمصسة 
الخزاعی وكان جاهليا »ء وكأن للمختار مسلحة بالمذيب يحيسون الناس 
حتی اترا باخبارهم ۰ وکتب اليه قاد مه ۰ فما قد مت الكوفة اذا هم يقولون : 
هذا الراك الث عليه و فاد خلت‌علیه تقال : انك یاشیخ أد ركت النبى صلی 
الله عليه وسلم ه ولا نکب با حد ثٽ عله فقوا بحد يث النبى صلى الله عليه 

وسلم ؛ وهذه سيعمائة ة ديناره قلت: الكذب على النبى صلى الله عليه وسلسسم 
الثارء وا أنا بغاعل )ء 


والظاهر ا ن المختار طلب وضح أٴحاد يث على رسول الله صلی الله عليسه 
وسلم لیقوی مہا أمره من أکثر من شخص + فقد روی عنه آنه طلب ذلك أیضا مسن 
EKS‏ ا ۰ 


aT‏ صا لار أن یحی آیه کي لسم 
يغمل نقطلى 0) . 


ن ی ن ن ا 
عن يزيد بن الاصم قال : قال لى المختار + هذا محند بن عامو ين ياس 
قد اظلنی فاین انزله ؟ قال یزید : فد خلت على محد فقال : قد مت‌علی رجل 
ری ا ثم رایته اخرجه فضرب عنقه 0)ء 


Ye: اير‎ (0 

(P : 7 (0 

() هكذا نى التايخ الصغير وهو خطا وصوابه محمد بن عبار بن ياسره 
0) التاريخ الصغير؟ ١٠ء‏ 


(1۲۷( 


ومن المعروف أن المختار لم يلجا الى ذلك الا عندما ظهر نى الكوفسة 
ودعا لبيعة محمد بن الحنغية والاخذ بثار الحسين وتتبح قتلته ء والخريج على 
امن الير وعد الملك بن مروان حتىقتل سنة سبح وستين ‏ هجرة ) . 


هذه الاخمار كلها صرحت بان المختار الثقفى قد حاول أن يحمل 

بعض أأغأس على الرضع والكذب فى حديث رسول الله صلى الله عليه وسلسم » 

الا أن الررایات وان أفاد ت ت بانه لم يجيه احدعلی طلبه یکن اعتبارها بد اة 

للوضح فى الحد يث حي ث اتجه التفكير فى ذلك ء كما ثهت أن الوضح لم يكن تسل 
ذلك وانما يظن وقوعه بحد تلك المحاولات بزمن قريبه 


ولذا فانى أرجى بان الضع فى الحديث انما بدأت المحارلة نيه 
فى الثلث الا خير من القرن الاول ٠‏ حيث مات جل الصحابة رضى الله عشهم ٠‏ ولسم 
يبق نهم الا ظة من سصفارهم اعشزلوا الجتمع ولم يكن لمهم د ور بارز فى اليجتح 
ك الحة بة ه بل غاية ما يو“ مل مهم اللقا* بهم ء والتلقى علميم ه ومحاولة ٠‏ 
استرضاشیم وکان یکفی من عاصرهم شرف لقا الواحد منم ء هذا بالاضافة السسى 
لفت ين وجوه الامور التى كانت مهيئة ومقد مة للوضح ٠‏ 


وقد یعترض‌علی ماذ هبت اليه : يأن ثمة نصوصا تروی عن ابن عباس وابن 
سيرين ظاهرها أن الكذب رقع ابان الغتنة حيث توقف أئمة الحديث مسن 
الاخذ الا عن الثقاتء ورد حد يث غيرهم » والموجب لذالك هو وقوم الكذ بء 
فقد روى الاما مسلم فى مقد مة صحيحه قال : حد ثنا أبوجعفر محمد ين الصاح » 
حد نا اسماعیل بن زکریا عن عاصم الاحول عن ابن سیرین قال : لم یکونوا 
يسالون هن الاسناد » ما وقمت الفتنة قالوا + سبوا لنا رجالكم فينظر الى 


4 ۷ اتساپ الاشراف ۵ :۰۲۷۳/۲۱۷ 


)(1۲۸( 


| هل السنة فيوخذ حديشهم ء رينظرالى أهل البدعة فلا يو#خذ حد يشي 0) 


فان سيرين جمل قيام الغتنة بد أية التفتيش عن الاسناد » وقسل 
ذلك لم يكن الناسمتشد دين فى السو*ال عن الاسناد ¿ بل كانوا يقبلسسون 
الرواية وان كانت مرسلة ثقة بالراوى ٠‏ 


وکذ لك روی مسلم بسند ه الى طاوسقال + جاه هذا الى اہن ساس 
يعلى ہشیر بن کمب نجمل یحد ث قال له ابن عباس : عد لحديث كذا 
وکذا فعاد لهه ثم حده فقال له : عد لحدیث کذا ركذا فعاد له قال : 
ماد ری عرفت حد یشی کله وأنکرت هذا J‏ م نكرت حد یش کله وعرفت هذ | ؟ 
فقال له ابن عباس اناكتا نحدّث عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ اف لم 
یکن كدب عليه فلما ركب الئاس الصمب والذ لول تركتا الحد يث نه ٠)0‏ 


ضہذا اہن عباس‌یہین آنه قد کذب على النبى صلى الله عليه وسلسم 
بد قوع الفتنة وهو با عجر عنه بركوب الاس الصمب والذالول »لذا لم يقل 
الا مايمرف ٠‏ ولاشك أن وقوع الفتئة كان قبل الثلث الاخير من القرن الاول بكثير 
اذ بدأت الفتنة فى بداية الثلث الثانى من القرن الاول ٠‏ 


ویمکن الجواب عن هذا الاعتراض ہما یلى :س 

ان اثر ابن سيرين لايد ل على أن الكذب حد غ بوقوع الفتنة ء بل غايته 
أن احتياط ائمة الحديث فی الروایة وتشد د هم فی قیولہا جعامم رر ون ردأية 
المبتدع اا تنکیلا له وتقریما على سلوكه طريقا خالف فيا الرعيل الأول ء واما 
خوفا من أن يد فعه د خوله فى البدعة وتمسكه بها الى التساهل نى قبول الرايمة 


() مه قد مةه پاب بيان أن الاسناد من الدين ١٠ء‏ 


)۲( م مقد م ة٠‏ باب الى عن الرواية عن الضمئفاء والاحتیاط فی تجلا 
1۴/11:1 


) ۱۲۹( 


عن الضعناء أ الوقيع فى الكذب خموا انا كانت الرواية تو#يد بدعته » وهكذا 
يظر أن 1 تر ابن سیرین لايد ل طی أن ن الكذب رقع ببد اية الفتنة بل يد ل على 
أن أثمة الحد يث كانوا أكثر يفظة وأشد حيطة ٠‏ 


اما آثر اہن مہاسفہو محمول علی اُخریات حیاته حیث توفی رضی الله 
منه ى بداية الث الاير من القرن الاول ل e‏ فلا یتنافی ذلك مع ما رجحتسه 
من أن الكذب رقع لى تلك الغترة أعنى الثلث الثالث من القرن الاوّل ٠‏ 


وعلاوة على ذلك يمكن القول بان أثر ابن عباس‌قد جأ“ بروايات مختلفة 
مها الرواية السالفة الذكرء ومنها رواية أخرى أخرجبا لم أيضا فروى بسنده 
الی طاوسقال :جاء هذا الی ابن عباس یھی بشیر بن کمب ےنجمسل | 
١‏ یحد ثه فقال له ابن عباس‌عد لحدیت کذا اء له ثم حه ثه فقسال : 
BAT‏ نماد له ؛ فقال له E RT‏ 
وانکرت هذا„ آم آنکرت حد یش کله وعرفت هذا فقال ابن عباس انا گنا نحدث 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلم اذا لم یکن یکذب عليه ٠‏ فلما ركب الناس الصحب 
والذلول تركتا الحديتين 0)ء 


ونی رواية ثائية عن ابن طاوس من أبيه عن ابن عباس قال + انما كنا 
نحفظ الحديث والحد يث E‏ الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ أا 
اذ رکمتم کل صعب وذ لول فہیہات 0 


وى رواية ثالثة : عن مجاهد قال : TT‏ الى ابن عباس 
فجمل يحد ث ويقول : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ء قال رسول الله 


0( م مقد مةه باب الشسبى عن الرواية من الضعناء والاحتیاط ئی تیبلہا 
۴/1۱ 

)۲( مه مقد مة پاب النهى عن الرواية عن الضمغاء والا حتیاط فی تیلہا 
1۳:۱ 


(1۳۰( ) 


2 الله عليه وسلم ء فجعل ابن عباس لايأذ ن لحديثه ولاينظر اليه فقال : 
يا ابن عباس : مالىلا أرالك تسم لحديشى ؟ أحدثك عن رسول الله صلى الله 

عليه وسل ولا تسمع فقال ابن عباس : اناكنا مرة اذا سممنا رجلا يقول : قال 
رسو ل الله صلى الله عليه وسلم ابتد رته أيصارنا وأضغينا اليه باذ اننا » ناما 
ركب الناس الصعب والذلول » لم ناخد من التاس الا ما تضرى 0)ء 


هذه الريايات الثلات کلہا تحکی قصة اہن عباس مع بشیر بن كسب 

المد وى ءومما لاشك فيه آنا قصة واحد ة ء لکنا نرى فى رد ابن عباس له 
اختلافا فى الروايات مرجعه بلا مرية الى الرواية بالمعنی فی البعض ا 
النظر ى هذه الروياتعن ابن عباس نستنتع ان ابن عباسيقرر أن العلة فى 
انشغاله‌عن سماع حدیث بشیر ê‏ ركوب الناس‌الصمب والذلسسول 
ويظهر والله أعلم أن المراد من هذه الحبارة هو تفر ق الناس واختلافهم تما 
للحوابث التى عمت ٠‏ والفتن التى فرضّت عليهم حيث انقسموا الى خسسوارج 
وشيمة وأنباع لبنى أمية وفير ذالكء کا و خخا ار ان الحا 
کذ ہوا علی رسول الله صلى الله عليه وسلم » ان لو كان مراد ابن عباس ذلسسك 
لما قبل من بشير بن كمب حديثا مطلقا اذ من المسام به عد م قبول روايسسسة 
الكذاب علما بان الرواية الاول تشير الى أنه سمع منه حيث استمساد ه 
ٍ آخایت کن کد 6 فسماعه بعض الحد يث ١‏ ورد ه البعض‌الاخريدل على 
ان لم یکذ به ۾ أف لو كدب لما سمع منه حد یثا قط 


أما ماجاء فى الرواية الاولى من أن العلة منرد حديثه بشير بن كمسب 
كذ ب الناسعلى رسول إلله صلى الله وسلم فذلك مافهمه الراوى ء ا 
الذى فهم من قوله : فلما رکب الناس‌الصعب والذلول ؛ ویو*ید ما ذ هبت البسسه 
آنه جا فى الرواية الاولى عنه أنه ترك الحد يث من الرسول صلى الله عليه ع 


)1( نفس‌المصد ر السابق ه 


(1۳۱) 


وهذ| ینافى صنيح ماجا* فى الرواية حيث أخذ بعض‌الحديث » وانشغف ل 
عن بعضه ؛ ویوید ه قوله فى الرواية الاخرى" لم تأخذ من الناس الا مانعرف* 
وعلى ذلك فيكون مرآ ابن عباس أنه لما اختلف الناس وتغرقوأً لم نقيل من اللاس 
الا انعرف من حديث رسول الله ضلى الله عليه وسلم ؛ وهو نغسه قصد ابسن 
سيرين من أنقيام الغتنة كان البدايةٌ فى التثبت وعد م قبول ألحديث مطلقا 
ا ماکان من اهل السنة. أ و ماکان معرونا لى ابن عباس الذى كان نى تلك 
الغترة حبر الامة ء لاسيما وأنه فى تلك الحقبة كان قد جمع الكثير من الحد بعث 
کما عرف ذلك عنهه والله اعلسم ه 


` (4( 


المبحث الثالث : أسباب الوضح فى الحديث : 


بعد أن تحل د لدينا بداية الرضع فى الحديث ء وأنها كانت فسى 
الث الاخير من القرن الاوّل ء أُرى من المناسب أن أعرض للد راقع والاسیاب 
التى‌حدت بالكذابين والوضاعين الى آن یفتختواعلی رسول الله صلى الله طبه 
وسلم ء ويتقولوا عليه مالم يقل . 


فمن الممريف لد ى الامة الاسسلامية أن القرآن الكيم والسنة المحمدية 
هما الو الذى أنزلي على محمد صلى الله عليه وعلم ٠‏ ويوضح ذلك قولسه 
٠‏ صلى الله عليه وسلم ٠‏ " ألا وانى أوتيت الكتاب ومظه معهء ١‏ الحديث»ء نها 
صد ر التشريح ومناط الاحکام ه مشهما تست التشريمات ء واليا يەخ تسم 
المختلغون هكذا سار الناس فى عصر الخلافة الراشد ة يبحثون من حكم النازلة 
اذا وقعت فى القرآن ء فان لم يجد وا فيه الحكم لجاوا الى السنةه ولك 
حسب تملیم رسول الله صلی الله عليه ولم ۰)0 


ما وقمت الفتن واخظف الناس ء وندوا فرقا وأوزاعا » وكائت بد اة 
الخلاف كما أسلغت خلافا سياسيا الخاية منه رعاية مصلحة واقع المسلمين المتيثلة 
فى شخصية الخيغةء د ثم ترسب هذا الخلاف على مر الزمانحتى اتخذ المبغسة 
الد ينية » وأقامت كل فرقة على ذلك الخلاف نظريات وأرا ركنت اليمها ثم اتجهست 
الى القرآن تتش فيه عا یوید مذ ہیا ء ظا لم تحصل على اسا اتجہست 
الى السنةء ولما أعياها أن تجد . فى السنة بخيتها اتجه بحض الفسقه السى 
الكذب والوضع على رسول الله صلى الله عليه وسلم وتقويله مالم يقل ء 


- ولما اتسعت رقعة الاسلام » ود خل كثير من الناس فيه أفُواجا طائعيسن 


»( الحديث أخرجه د ٠‏ السئة 6 باب فى لزوم السنة) حدیث 
رقم ۰٠1۰٤‏ 


(1) 


وکرهین اند س فيم من لم ینش للالا م صد ره ه یدوا یکید ون له ۽ وحیث 
أ ن الله تمألی قد تفل بحفظ ألقرآن من أي تحريف أو تغيير أو تيديل » ظن 
هوهلا * أنه باستطاعتيم الوصول الى غرضهم عن طريق السنة وذلك باليساد ة 
فیمها » والکذب على رسول الله لى الله عليه وسلمة 


هذا بالاضافة ال ی أنه قد انتقل م تراث الامہرا طوریات التى تقوضستء 
والمملکات التی انہارت ود انت للاسلام کیو من علومہم ونظرہاتہم وحکم هسم 
١‏ وحض‌عاد احم وتقالید هم ۾ ولما رای المتحسون لهذ ه الاراه انه لایمکن قہول ہا 
الا اذا غیت علیبا هالة التقديس » حيث يكون لها أصل فى دين الله لجا 

بحضبم الى اضفا* تلك الصيغة عليها ء فمزاها كذبا ومينا الى رسول الله صلسى 
ا 


زياد ة على ذلك ما اندر نى تلك المصور من مجالسالنذ كير والقسسصه 
والوعظ ٠‏ نقد انحرط فی نظمپا قوم لیسوا هلا لذلك ٠‏ وفلت طائفة ميم فيا ٠‏ 
تعظ به العامة ء ورغبة فى أعطيات الناس ء وجريا وراه كل غريب وجد البعسبض 
منهم اشباع نہمیم ذلك بالتخرس على رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ 


كما دنع يام الثلانس والتعصب بين القبائل وأهل المد ن وأصحساب 
المذاهب ۾ فلجا من لاخلاق له من القوم الى دعم تفضیل بعض الشمب أو 
القبائل أو المد ن أو اللون أو الجنسأو الصناعة على بحض يمازعوه على لسان 
رسول الله صلی الله عليه وسم 


ت زاد الطين بل انه وجد بين الامة قوم انتطوا الزهد على جيل ه 
وتملقوا بالتقشف وظلف العيش على غيرعلم ء عاشوا فى مجتمع مترف ءورأوا الناس 
٠‏ قد انشغلوا عن القران والتوا فى د نيهم من الامد اد لاغرتيم ٠‏ فرضموا لبم 

ا رنبة شم فی حمل الناسعلى الخير فضلرا وأضلوا ٠‏ 


(ONO) 


ئی الاسٹعداد لديل ا الحذظء ا فى الفہم ء 
الاقدام فى الأد اء ء وقالوا على رسول الله صلى الله عليه وسل مالم يقل » فد وا 


من الكذ ابين د ون قصد أو تعمد ۰ 


کل ماذ کرت بالاضافة الى د وافع آخری كانت الحامل لبعض الرواة علسى 

الكذبعلى رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ وسأعرض لهذه الاغراض بشىة من 

التفصيل مبينا فيسهامتصد كلطائفة ٠‏ مشيرا الىيقظة أئمة الحديث والنقسد 

الذین لم یقفوا مکتوی الایدى ٠‏ بل كشغوا عن نواياهم ونضحوهم ء وكشغوا عسسن 
مخططاتپم بما لايد ع مجالا للشك نيهم ء فأقول وبالله التوفيق ٠‏ 


الزند قة لفظة فأرسية معية ۾ قیل صلا زند وین ۰ ۴ دين الراة 0) 
وقيل رند معناها التغسير أو التأريل ل ء فالزند قة ممناها : التفسير الخسارج ٠‏ 
عن الحد ود الطبيمية للتأرهل » وقد أطلقت عند تعريها على تاريل تصصوص ٠‏ 
القرآن او الحديث تارهلا يخالف المعنى البقصود مخالفة غير معقولة ء أو تأويسلا 
منانيا للاصول الاعتقادية © ء 


والزناد قة هم الذين يا ولون القرآن والسنة تأويلا فاسد | منافيا لامُول 
الحقيد ةالاسلامية ٠‏ | ) 


E!‏ وأصلىپاويما EET eê‏ ة المعارف 
الاسلامية مأدة زنديق ى ٠ ))٠١: ٠١‏ 
)0٠‏ هامش داثرة المعارف الاسلامية ٠)٤٠: ٠١‏ 
of(f0:)’ j u GG MM‏ 


(1e) 


وقيل هم الذين ن الكفر ويظهرون الاسلا م او الذين لایتدينسون 
بدين ء يغعلون ذلك استخفافا الد ین يتقو به الناس 9). 


وقد أدس الزناد قة بين صفوف المسلمين عند ٠ا‏ أكرهوأً على الد خول فى 
دين الله ء فأظمر جماعة مهم الاسلام ء ولم تنشرح صد ورهم لهه وقد کان 
بعض هوهلا * الزناد قة ذ وى مكائة فى مجتمماتهم قبل الغتح الاسلامى ليلد انهم 
ومسقوط ا مرا طوریاتہم وملکاتہم اضحوا تسیا مشسيا فد فع بهم الحقد الد فسن 
فى نفوسيم الى الكيد للاسلام والمسلمين ء وقد أجهدوا أنفسيم للوصول السى 
أفراضیم ولماکا زياب الغران قد أوسد آمامپم ممنف جيم الناس على صف وأحد 6 
لجاوا الى باب السنة منه يد خلون وعلى السذج من المسلمين يلفقون ء فأذكوا نسار 
الفتنة ووسعوا د اثرة الخلاف بين المسلمين ء واد رجوا ى الشريعة السمحا* مسن 
معتقد اتهم الباطلة يعززولما بوضع الحد يث على رسول الله صلى الله عليه وسلم 


وقد تعد د ت طرقہم فی کیفية بث سمومپم ونشر مفتریاتہم » نشم مسن 
اتخذ التشیح له شمارا ینشر منه خترهاته كما فعل ابن سا 0)ء 


وکما ان سمعان ‏ ء أنه ادعى الهية على وان فيه چسزها ) 
اليا متحدا بناسوته » وأن ذلك فى محمد بن الحنفية بده ثم فى أي هاشم 
أبن محمدابن الحنفية من بعد بی م انتقل الامر من EE‏ بيان نفسه ۽ 

تم ادعی النبوة نی کتاب کتبه الى بی جمغر الباقر 0) 


0) فت المغیٹ۱: ٠.۲١۹‏ 

0) انظر مبحث متی بدا الوضع نى الحد يث ص 4° ° 

(۲) بیان بن سمعان النہدی٭ من ہنی E A‏ المائة وقال 
بالىہية على ۽ قتله خالد. بن عبد الله القسرى وأحرقه بالنار ۰ انسر 


ترجمته فی ميزان ۱: ۷٠۲۰ء‏ لسان۲ :۰۷۲۰/۹۹ 


9) مزان ۱ :۲۳۲۰ء لسان۲ ۰۷۰/٦۹:‏ 


( ۱۳١( 


ومشهم من کان ید سالاب طیل والاکان یپ السخيفة على رسول الله صلى 
الله غليه وسلم قأاصد ين ذلك تشوه صورة الاسلا م التاصمة فى عقائد » وبادأته 
اة ٠‏ نقد َا أ وصغاه تشناقض مع عد ة 
الاسلام أالصحيحةء وهی تنم عما تنطوی غلیه ہوا طنهم ه بألأضانة الى 
مايقصد ون من ورا* ذلك من تنفير المامة عن الاسلام واظپاره بمظهر الديسن 
المتناقض الذى يشتمل على كثير من الامور المتناقضة وغير الممقولة ٠‏ ومن أبثلة 
ماوضموا فى ذلك ۰ ) 


ما روی ابن الجوزی بسنده من طرق الحاكم الى ایی هرة قال » 
قیل : یارسول الله صم رہنا؟ ۰ قال : من ما مرور لامن أرضولا من سما ۾ 
خلق خيلا فأجر اها فعرقت فخلق نفسه من ذلك المرق ©)ء 


وكذلك ما أخرجه أيضا بسنده من طريق الخطيب والمقيلى وفيره سا 

من حدیث معاد أن ن النبى صلى الله عليه وسلم لمابمشه الى اليمن قال : انبم 

ساللوك عن المجرة فقال : اھا من عرق الانمی التی تحت المرد ء قا ل 

أبو القاسم البلخى : وما يستجيز أن يرو مثل هذا عن رسول الله صلى الله 

عليه وسلم الا من لایبالی بدینه » ومتی‌قال السلمون:ان تحت العرش أفعی ٠۴‏ 
وهل يجوز أن یکون هذا الا من د سيس الزتاد ق ليقيحوا الاسلا © ء 


i‏ تجد ر ا أن 2 ا l‏ راهم یرون مالاع 
الناسه ٠‏ 


»( الموضوعات ٠۰ : ١‏ ٭ اللالی ۱ :۳ ء تنزيه الشريمة۱ ٠ ٠١۲:‏ 
0) موضوعات ۱ :۱۲۲/۱۲۱ ء اللالی ۰۸۰:۱ 


0 قبول الأخباروممرئة الرجال للبلخى ٠:‏ ء وأنظر السنة قبل التد ويسن : 
efoY¥‏ 


(1Y) 


1 ك الا ا مد بن انب ير 
وال تيبا E‏ ا ء وصومتکم فی یوم فطرک *() 
وهذا المہدى قول : أقرغندىرجل من الزناد قة أنه وضح أريممائة 
حدیث فپی تجول فى أيدى الناس . 


وقول حماد بن زید : وضعت الزناد قة على رسول الله صلى الله عليه 
وسلم أرمة عشر الف حد يت 0ء 

2 وقول ابن لنپيعة : د خلت علسی شيخ وهو یکی اقلت :۰ ماییكيسك ؟ 
) قال ؛ ضحت امائ حد یت اد خلتہا فى وتاي الناس‌فلا أد ری کف آم9) 


) ووی بعض الباحئين أن اقرار الزناد قة بوضع الحد يث واصرارهم على _ 
ذلك انما هو من تحد یمیم للمسلمین واصرا رهم علی زند قتہم )٩(‏ . 


وقد بدا لى والله أعلم أن اقرار بحضبم واعقرافهم بالضح فى الحديست ‏ 
بصور هائلة أرقا م خيالية هو جز من مخططمم الرهيب ٠‏ نقد أبست زند قتهسم 
1 ا معتقد اتهم والطمن علیمم فى د ينهم ه وقد بذ لوا جېد هم 
ی ذلك حال ت تتمېم بحواتپم» نلا أخذوا قا اللاك متلوا لى تطيسة 


معثى هذا a‏ مطلقا ا e‏ الله صلى الله علي 


() الموضوعات ۴۷:۱. 


0) الموضوعات ۱ :۰۳۸/۳۲۷ 
) الموضوعات ۰۳۸:۱ 


9( پحوث یی تاریخ السنة المشرفة : ۷ تقلا عن الكامل لابن عدى Va:‏ 
)( السنة وكانتيا لى التدرع e:‏ 


(1۴۸) 


وسلم بعض‌الاحاد يث 6 وهم بذلك يعد ون کذ ابین رضاعین الا e,‏ 
لاينبغق أن يسام لهم وضع هذه الاعد اد اللهاطة لاسما وأن بعضيم حصرها 
فى تطيل الحرا م أو تخريم الحلال ولو تتبعنا الكتب التى عنيت بجح 
الاحاديث الموضوعة لم تبلخ هذا ألعد د ضلا عن أن تبلخ أحاد يث الاحكام 
هذا الرقم ء فالزناد قة كما أفسد واحال حياتهم أراد وا أن يغسد وا أيضا بعد 
أخذ هم وتقتيلهم » فالقوا القول رغبة فى تشكيك الناس فى سنة رسولهم -صلى 
الله عليه وسل ویابی الله الا أن یتم نوره ولوکره الکافرون ٠‏ 


وقد ا الخلغاء صنها 2 أخذوهم وقعد وا لہم کل مرصسسسسسسسسف 
و راحوا الامة الاسلامية مهم بانزال اشد a‏ وكغوا المسلمين شرهم 
فقد سن الوالى خالد بن عبد الله القسرى ( أ سنة حسنة فیہم حینما ضحی 
بالجمد بن د رھم سنة۲ ١٠ھ‏ ثم صار خلا با بئی العہاس على ست لسا 
) اسو بخطرھم لی کیان - رنهد ا وہر من أل فى 
بارهم وای سی وای ا ا 

۹ 

ثانيا : نصرة المذاهب رالاهواء : 


حرص‌النبی صلی الله عليه وسلم على ترك أمته مجتمما واحدا يسود ه 
الاتغفاق ء ولايجد الاختلاف اليه سبيلا » فض كل مناسبة كان صلى الله 
عليه وسلم يحضعلى الاتفاق وجمع الكلمة وينفرهم من الاختلاف وتغرق النساسء 
وقد سد كل سبيل يتطرق منه الى الامة الافتراق ء ولماانتقل - صلى الله 
عليه وسلم ‏ الى الرفيق الاعلى ء واستخلف الناس أبا بكر رضى الله عنه » سار 


٠‏ 9) خالد بن عبد الله بن يزيد بن أسدالقسرىء أمير الحجاز د 
الكوفة ١ء‏ قتل سنة ستة وعشرین ومائة روی له آبو داود ۰ تقریب۱ : ٠٠١‏ 
0) انظرالسنة ومكانتہا فى التشريح ٠٠٠٠١‏ 


) ۱۳۹( 


على نجه - صلی الله عليه وسلم - وان من أوائل اعماله رضى الله عنه عاد ة 
خظير ه المسلمين ء وجمع كلمة المضلمين ء وقلح بذ ور الفتنة وخشية 

تغرق كلمة المنلمين عهد بالامر من بحذة ألى عمربن الخطاب رضى الله 
نسار ألاخير على طريق الاول ٤‏ يستشير كبار الصحابة فيما ينزل مولايقطع 
أمراً د وشهم ء ويقضى على الفتنة حيث نبد أ » ثم أسلم رضى الله عنه القياد لثة 
هم خير الامة ء على أن یختاروا أحدهم » فسلموا زمامهم رضی الله عنهسسسم 
لعثمان بن عفان » فسار فيم سيرة الشيخين شطر خلافته الاولی ؛ ثم نقم علیه 
٠‏ بعضهم أمورا رأوها مخالغة لماكان عليه الامر الاول ء ومع ذلك ء فقد كانسسسست 
كلمتهم مجتمعة » فلم يتوف الغزوء ولم تَطْرَ الوية الفتوح ء حتى بلخت الفتنة 
تاها ه رغلا حبابپا ء واشتد أوارها بقتل غشمان رضی اللهعنه ؛ ولجم مسن 
جرا* ذلك تغرق المسلمين وقاة بمضهم بعضا فكانت موقعة الجمسسسسسل 
فسسسسم موقعىة صابين كم أذ ت الفتن تفع بالمملمین تر لما اسثفرت نة 
واشتد انكار الجماعة لا لاحت فى الافق فتلة 'اخری ء ومما پوسف لہ ان کل 
فتنة تجد من يتبناها وینتصر لہا ٠‏ ويدعى أسها الحق الذى جاه به محمسسسد 
صلی الله عليه وسلم ویخطیء او یکفرّمن لم يقل بها ۰ وهکذا بدا ظ سور 
الفرق والمذ اهب يمم أرجاء المالم الاسلاس ٠‏ وأخذ كل قوم ينتصر لمذ هسه ء 
ومن الطبيمى أن يمم القوم شطر الكتاب والسلة ء ان عليهما المعول واليهسا 
البلجاء 


وقد أوجز شيخ الاسلام ابن تيمية الحوادث والبدع التى حدثت متف 
مقتل عثمان رضى الله عنه حى نهاية القرن الاول فقال : والصحابة رضى الله عنهم 
كانوا أقل فتنا من سائر من بحد هم ء فانه كلما تأخر المصرعن النبوة كتر التفر ق 
والخلاف ء ولمہذا لم يحدث فى خلافه عثمان بدعة ظاهرة , فلما قتل وتفسرق 
الناس حد شت بد عتا ن متقابلتان ٠‏ , بدعة الخوارج المكفرين لعلى ء ويدءة الرانضة 
المدعین لامامته وغصمته ه ونبوته أ الهيته ء ثم لماكان خر عصر الصحابة فى امارة 
ابن الزير وعبد الملك حد ثت بدعة المرجئة والقد رية . ء ثم لماکان فی اول عر 


)16۰( 


التابعين فى أواخر الخلافة الاموية ء حد ثت بدعة الجهمية والمشبمهة الممثلة ء 
ولم يكن على عد الصحابة شى* منن ذلك ء وكذلك فتن اة ةا ن الناس 
كانوا فى ولاية معاوية رضى الله عنه متغقين يغزون المد وء لما مات مماوية قتمل 
الحسين ء وحوصر ابن الزبير بمكة ء ثم جرت فتنة الحرة بالمد ينة ثم لما مات يزيد ٠‏ 
جرت فتنة بالشام ٠‏ بين مروأن والضخاك بمج راهطء ثم وثب المختارعلى ان 

زياد فقتله » وجو ت فتنة ء ثم جا* صمب بن الزبير فقتل المختار وجرت فقنة » 
شم ذ هب عبد الملك الى مضحعب فقتله ء وجرت فتنة ه وأرسل الحجاج الى ايتن 
الزيير فحاصره مد ة ثم قله وجرت فتنة ء ثم لما تولى الحجاج المراق خج عليسه 
محمد بن الاشعث مع خلق عظيم من العراق وكانت فتنة كبير ة فهذا كله بمسسد 
موت معاوية ٠‏ ثم جرت فتلة ابن المهلب بخراسان وقتل زيدبن على بالكوفسة ._ 
قل خان تیر آخرون ن ام ابو مسلم بخراسان وجرت حروب وفتن يطو ل _ 

رسفا 0) 


بعد هذا | العرض السرح للفتن التى حدشت نى المجتمع الاسلامی ابان 
القرن الاول ثرى أن الخلاف الذى يرز فى تلك الحقبة يمكن حصره فى نقطتين : 
النقطة الاولى : 
الخلاف السياسى »ء وأعنى به الخلاف الناج عن مسالة الخلافة 
والولاية ومن أحق بها ء والذى تولد منه قيام طوائف الشيمة والخسوأرج 
والنواصب وأهل السنة والجماعة » والتى عرفت فيما بعد بالفسر ق 
الاسلامية ء وقد عنى الموأرخون بالكلام على هذه الفرق ومنشك ا 
ومنازلہا الى غير ذلك میا یتعلق بها ه 
النقطة الثانية : 
الخلاف المَقَدى ء وأعلى به الخلاف التاجم عن مض الاه 


9) السنة قبل التدهين: ١1۸/١٠٠ء‏ اقلا عن المنتقى من مشهاج السنة 
النبوية: ٠۲۸۷۲/۲۸۱‏ 


)۱٤۱( 


والمعتقد ات المتعلقه ببعض صفات الله وأسمائه والرسل والكتب والبعث 

والقد ر ونحو ذلك ء والذى تولد منه قيام الغرق الكلامية التى تتشل 

فى معتقد أهل السنة والقد رية والمرجئة والجممية والمشبهة الميثلة » 

والمعتزله وغيرهامن الغرق الكلاميةء 

والجد یر بالذکر ان هاتین النقطتین تداخلت فیما بینہا ت 
کل فرقة سياسية ا ماد ى* عقد ية معينة واصت اا ن يتعذ ر التفريق 
بینہاحتی اصبحت كل طائفة تتبنى معتقد | معیناتتسم بهه 


كما أنه ببد اية القرن الثانى لاح نى الافق الاختلاف الغقهى- روأعنسى 
به اختلاف العلما* فى يعض الاحكام الغرعية وأخذ کل مذ هب يتسم بطابح معين ۽ 
عرف فيما بعد بالمذاهب الفقبية. 


وتغرق الناستبما لهذا الاختلاف» وأصبح هم كل فريق مناصره ماذهب 
اليه وتأييد ه واعتقاد أنه هو الحق الذى جاه محمد صلى الله عليه وسلم بنصسه 
او بروحه » ومن الطبیمی أن یدعم کل قوم رأیہم بالد لیل » اما من القرآن أو مسن 
السنةء وحيث آنه لايتسنى للضدين الاستد لال بالشى* الواحد » كما أنه 
لاإيحتمل القرآن أو السنة الصحيحة تضاد هذه المذاهب اذ الحق واد 
لايتعدد ‏ ء» كل ذلك دفع يعض مقلدى هذه المذاهب والمتعصبين لهذ » 


» ينبغى توضيح نقطة هامة كثيرا ما تد ور فى أذ هان بحض‌طلبة الملم‎ )١ 
نرلك أن من المسلم به أن دين الله تعالى واحد ء وأن الله تعالى‎ 
ارتل رولا واخدا وان الشريحة الاسلامية شريمة واحدةء ومع ذلك‎ 
فقد جاء فی‌بحعض ٹعالیمہا ما یو*ذن بان الاختلاف فیا مقصود ءوأن‎ 
التغفرق فيا ملحوظ ء کما جا من اقراره صلی الله عليه وسلم اختلاف‎ 
اصحابه فی آد ا* صلاة الحصر یوم بنی قریظه » واقراره لاختلافہم فى أداه‎ 
اعمال يوم النحر وتشريعه الحج على انساك ثلاثة وفيرها من السافل‎ 
الى يتعذ ر حصرهاء‎ 
هذا السو*ال كيرا ما يرد فى الاذهان ء ويمكن الاجابة نه بان‎ 
مما لاشك فيه ان تعاليم الاسلام نهتعن الخلاف وأمرتالامة الاسلامية‎ 


)۱٤۲( 


الارا* ان يلجاوا الى الكذب على رسول الله صلى الله عليه وسلمء وسأحاول 
نی هذه المجالة ار aS‏ ثر هذا التعصب واتباع الہوی فى الوضعم فى 
الحديث ء وقبل انأضرب لتك ذلك أي سن الإخاعالسالة صر الخلا 
الذى تغرق الناس تبعا له الى ثلاثة أقسام 


١‏ المذاهب السياسيةء 
۲ س المذاهب العقدية الكلاميةه 
۴س المذاهب الغقهية ٠‏ 


: المذاهب السياسية‎ ١ 


سبقت الاشارة الى أنه بمجرد الغا حرب صفين أوزارها » انقسم النساس 
الى فرق ثلاث فرقة خرجت على على رضى الله عنه ء واعتزلته لقبوله مسد | 
التحکیم » واخری جد د ت بیمشہا له لی أن تکون بیلمالمن سالم » وجرا 
لمن حارب ء والثالثة أتباع مماوية الذين رفوا البصاحف هذا بالاضافة الى 
وجود طائفة أعتزلت الفتنة ولزمت د ورها مثل ابن عمر وأبی موسی الاشعری وأبی 
هريرة وفیرهم » ثم تطورت هذه الغرق فیما بعد حتیى اشتہر ت بالخسران 
والشيمة والمروانية أو أهل الشامء وأهل السنة والجماعة » وقد كان للجهلسة 
من مقلدى هذه الطواعى ومن لاخلاق لهم أثر فى رضم الحديث انتصارا 
وتعصبا لارا هذه المذاهب ء١‏ وهذا! ما حاول عرضه فى هذا المبحث ٠‏ 


( == بالاتفاق وأن تکون أمة وأاحد ة تدين لاله واحد وتعبد ہا ا 
وتتبح بيا واحدا وان الامثلة التى ضرت یما يشعر ظاهسسسره | 
ألا ختلاف فیا مقصود ملحوظ غير مسل اف أن هذا الترخيسصس ف 
الاختلاف انما كان فى الوسيلة التق هى كينية الاد اء ء وتنوع المبادات 
لانی العباد ات نفسہا وذ لك بخرض د فع الجيج ا رفح 
الاصر عنم aE‏ لیس مقصود| لذاته ٠‏ 


(€۳) 


سیانه HE‏ خي على الامام الحق الى انغقت الجماءة عليه 
يسمى خارجياء سواه كان الخري فى أيام الصحابة على الائ الراشديسسن 
او کان بمد هم علی التابعین لہم باحسان آو الائمة فی کل زیان )ء 


وعند الاطلاق يقصد بهم : القوم الذين خرجوا على الامام على رضسى 


الله عنه فى وقعة صفين عقب قبوله التحكيم ه ويسمون بالحرورية ء والنواصسب ء 
والشراة ء والمحكمة ٠‏ 


وهذه الفسرق الرئيسيسة هى + المحكمة ‏ والاا رخ 0) والجدات 


والخواح فرق كثيرة ورو'وسهم تسح فرق يتشعب من بمضا فرق د رې 


(0 
(۲) 
(r) 


(€) 


(e) 


الملل والتحل لللشيرستانى rf ١‏ 
هم الذين خرجوا على آمیر المو'منین على رضی الله عنه حین جری ا 
الحكمين ء واجتمعوا بحروراء ورأسېم عبد الله بن الكواء روتاب پن الاعور 
وتبد الله بن وهب الراسيى ء وعروة بن جریر و يزيد بن أبى 
المحارمى ء وخرقوض‌بن زهير البجلى المعروك بذى الثدية ٠‏ انوا 
يوم النهر وان أثنى عشر الف رجل ٠‏ انظر الملل والفحل۱ : ٠٠١‏ ء الغرق 

بين الفرقٍ oo¥/°۹‏ 

راا ع بى راشد نافع بن الازرق الذين خرجوا مع نافع من البصرة الى 
الأهواز غلبا علیہا وعلی کد رها وما ورا*ها من بلد این ن فارس‌وکرمان . 
فی ایام عبد الله بن الزبيره ولم تكن للخوا قط فرقة أكثر عد دا ولا أشد 

منهم شوكة ء وقد الغرد وا عن الخواج بقولة “ان من آنا من المسلمين فى 
دا دار الکفر فہو کافرہ کیا اہم یرون‌قتل النساء والاطغال «انظرمقسالا ت 
الاملاميین ۱ ۲ ه الفرق بون اللرق 11/1١ ١‏ ه الملل والتحسسل 
e‏ 

E E‏ ن عامر الحنفى ء ويسمونيالعاذ رية » وهم يقولون بسسأن 

الدين أمران ء أحد هما معرفة الله تعالى ٠‏ ومعرفة رمله وتحریم د مسا 
المسلمين يقصد ون المسلمين من وافقهم ء والاقرار بماجا؛ من عند الله جملة 
فهذا واجب على الجميع é‏ والجهل به لايعذ ر منه٠‏ م 
ثانیما : ماسوی ذلك فالناس معذ ورون فيه ای پجہلىہم - الى أن 


(۱€€( 


والبيهسية أ والمجاردة ١‏ والشمالية © رالاباب 


(» 


(» 


تقوم الحجة عليهم ى الحلال والحرامولهم آرا* أخرى غير السك ٠‏ 
انظر مقالات الاسلامیین۱ :۲ ۱۷۲۹/۱۷ ء الغرق بين الغفرق ۲١/٦٠٦‏ ء 
الملل والنحل ۱ ٠٠١/٠۲۲:‏ ء ترج الحور العين ء لنشوان أبى سميد 
الحمیرى o Ye:‏ 


2 £ ا 
وھے اصحاب ایی سہیس اليصم بن جاپر وهو أحد بى سعد بن ضبيعة 


وقد كان الحجاج طلبه أيام الوليد » فهرب الى المد ينة نطلبة بيا عثمان 
ابن حیان المزنی‌فظغر به وحجسسه وکا زیسامره ال أن ورد كتأب الوليسد 


بأن یقطع يديه ورجلیه ثم یقتله ه ففمل به ذلك ه وقد تفرع من هسذه 
الفرقة العونيه وأصحاب التفسيرء وأصحاب السو ال ء انظر بقسالا ث 
الاسلاميينا ۱۹١:‏ ء الغرق بين الفرق ۸۷/ ۸۸ء الملل واللنحسل 
۱ ۱۲ /۱۲۷ء شرح الحور العين ٠٠۷٠:‏ 

وهم أصحاب عبد الكريم بن عجرد وقد كان مواقا للنجد أت لى بدعہسم ٠‏ 
تحب البرا*ة عن الطفل حتى يدعى الى الاسلامء ویجب دعاوهه اذا 
واطفال المشرکین فی النار مع آباشہم ہ ولایری المال نیئا حتی i‏ 
صاحجهه ویحکی عشم آمهم ينكرون كون سورة يوسف من القرآن ه 
ويزعمون ہا قصة من القصص ء وقد افترق من العجارد ة أصناف الفسرد 
کل صنف بمذ هب ؛ وقول » وهم الصلتية ه والميمونية ء والحمزسة 


والخلغية ى والاطرافيةه والشحيبيه ه والخازميه ء والمملومية والمجهولية 


انظر مقالات الاسلا میین ۱ : ۱۸۳/۱۷۷ ء الغرق بین الفرق ۰/۷۲ ۸ 6 
الملل والنحل ۱ : ۱۳۱/۱۲۸ ء الحورالعین: ١۷٠/۷۲٠ء‏ 
وهم اصحاب ثعلبة بن عأمر ه وکا ن مع عبد الكريم بن عجرد يدا واحسدة 


ثم أختلفا فى أمر الاطفال نقال ثعلبة : أا على ولايتيم صفارا وكبارا 
حتی نری فيه م انكارا للحق ء ورضا بالجورء نرات المجارد ‏ مسن 
ثعلبة ٠‏ وقد أنقسم من هذه الغرقة فرق هى الاخنسية ه والمعيد يسسةء 
والرشيد ية ء والشيبائية ء واليكرمية » والبدعيةء انظر قالات 
الاسلاميين ١‏ /۱۸۱ء وقد جملا من المجارد ةه الغرق بيسن 
الغرق ۰ ۸۲/۸ ء الملل والنحل ۱ :۱۳۱/١١٠ء‏ 


وهم ابام عبد الله بن أباض ء خيح. يام مروان بن محمد » نوجه اليه 


عبد الله بن محمد بن عطية فقتله واهم ماد هم آن مخالفيهم من أهسل 
القبلة كفار غير مشركين ء ومناكحتہم جائزه ه وموارشهم حلال وفنيمة 


(۱€) 


والصفر ا 


وتجتمع ارا“ الخواج فى القول بكفرعلى رضى الله عنه () ء والتبسرى 
۶ 
من عثمان وعلى رضى الله عنهما واصحاب الجمل والحكمين » وكذلك كل من 
رضی بالتحكيم ويقد مون ذلك على کل طاعة م ولايصححون المناکحات الا على 
۶ء 
ذلك ء ويكفرون أصحاب الكبائر ء يرون الخريج على الامام اذا خالف السنة 


كما أن هناك مسائل اختلفوا فیہا کانت سببا فی تعد د فرقہم » وک ہا 
هذه آهم المسائل التی انغردوا بها » وعلیہا قام مذهبمم »يا ما 
يتعلق بالمذاهب العقدية فلم يكن لهم فيا مذ هب مستقل ء وانما يتفقون مح 


آموالهم من السلاح والكراع عند الحرب ء وما سواه حرام » وحرام قتلهم 
وسبيهم فى السرغيلة الا بعد نصب القتال واقامة الحجةء وهم فرق هى 
الحفصية ء والحارثية واليزيدية ء وأصحاب طاعة لايراد الله بها انظر 
مقالات الاسلامیین ۱ : ۱۸۹/۱۸۳ ء الغرق بین الفرق : ۸٥/۸۲‏ »ء 
الملل والنحل۱ :۱۳۹/۱۳۲ ء الحورالعين .٠١١/٠۷۳:‏ 

٠‏ () وهم اتباع زياد بن الاصفر وقد انغردو | ببدع خالغوا فيها سائر الخراج 

منها انهم لم يكفروا القعد ة عن القتال ادا کانوا, موافقین فى الديسسسن 

والاعتقاد ء ولم يسقطوا الرجم ء ولم يحكموا بقتل أطفال المشركين 

وتكفيرهم وتظيد هم فى النارء وقالوا : التقية جائزة فى القول د ون العمل 

الى غير ذلك من المسائل انظر مقالات الاسلا میین ۱ :۱۸۳/۱۸۲ م6 

الفرق بين الغرق ۷١:‏ /۲1ء الملل والنحل :۱۳۷٠ء‏ 


0) قالات الاسلا میین ۱۹۷۲:۱ء 


)۱6١( 


۰ بعض الغرق الاسلا مية فى عقائد هم » فيم يقولون يخلق القرآن ه والقد ر‎ ٠ 
.) وز ن ألأمامة لاتختص بقريش یر ذلك‎ 


اما المسائل الغرمية القهي ة فقد عرفت لبحضبم آراء تفرد بها ٠‏ كالقول 


بعد م رم الزانی المحصن ' وقول ۰ : بان المغروض من السلا ة 
رکمتان ئى الغداة ورکمتان فی المشى © 


دور الخواج فى وض الحديث ؛ 


اختلفت لظرة الباحثين فى د ور الخوايج فى وضح الحد يث الى اگين !س ' 
الفيق الاول : يرى أن الخوارج كشيرهم من الغرق الاسلامية ٠‏ كان لبعض ٠‏ 


جپلتېم والمتعصبین منمېم د ور فی الکذب على رسول الله صلی الله عليه وسم ه 
انتصارا أو تعصبا للارا* التى ينتحلونها » وقد چ فيما ذ هبوا اليه بادلة 
هي := 


قال الرامہرمزی ۾ حد نی الحسين بن عبد الله الجشس من ولد مالك 


ابن جشم ٠‏ ثنا عبید بن هشام ثنا عبید الله بن عمرو ه عن عبد الكہم قال : 


قال لى رجل من الخواع ؛ ان هذا الحد يث دين نانظروا ممن تأخذ ون د نكم 


انا کنا اذا هویناامرا جملناه فی حد یی 0 


(9 


MW 
ف‎ 


(¢) 


ابطر ٣‏ راهم العقديةء والاراه الى فیا ه وتنوع فرقېسسسم ۾ 


اشہر آرا ة والمغا تیم يرا ۱ بقالا ت 
IR TIDY‏ ا 
والدحل ؛ 

الملل والدحل ٠۲٠: ١‏ ء وهو مما ذهب اليه الازارقةه 

الحورالمين :۱۷۸ ء وقد عزا هذا المد هب الى طالغة تسى اليدعية 
قال : ومن الخواي البدعية وهم يقولون ؛ ان الصلوات ركمتان بالعشى 
ورکمتان بالغد ا لایر دل غه نال وأقم الصلاة طرفى الشبار ٠٠٠"‏ 
الاية ه 

المحد ث الفاصل : ٠ ٠٠١/ ٠٠١‏ وأنظر بحوث فى تاريخ السنة المشرقة : 
AL‏ 


(EY) 


۰ شنا ابسو‎ ١ وكذالك ما راء الخعايب بسند ه الى ا قال‎ ٠ 
قف الرحمن المقرى ءعن أبن لهيمة قال سمعت شيخا من الخواج وهو یقول :ان‎ 
فانطروا عن تاخذ ون د نانا کنا اذا هین ا‎ e 


ققد أمارت الرايتان ألى ار ن الخواخ کانوا يضعون الحديث ف يمسنأً 
یوید آراهم 


3 من الاممش قال REG‏ يف ا ا 
هذا فضربالى مثل رجل من الحروة مفقلت؛ الى تضرب هذا المشل ء تريسد ٠‏ 


) ان أکس الط ق بشوی لا دع بمرة ولا خدفساه الا حملتبا ۰)0 


قد دل كلام الاي ملى أن الخواع يجائلون الصدق فى موماقسمء ٠‏ 
ه دا ل ران یمر ااا فیا تیاه وام فير سن 
شبه حد یشہم با شه 


الفریق الثان + ويرى هذا الفریق أن الخوايج لم يكن لهم دورفسى _ 
لادی یل يشم د لیل یثیت به آنہم وض موا د غا ه وقد صور هذا ٠‏ 
8 .الراى أصدق تصویر الد كتور عجاج الخطيب فقال : الا أننا لم نجد دللا 
بشت ویم د أى الخوارج س هذا بين الاحاديث الموضوة ء ا 


0 ا ۸ء 
0) المحدت الفاصل ۲ ۹١۲ء٠‏ 


0) الحدیث‌والمحددون ۲ ١۸۷/۸ء‏ ا التد وین ۲ ٠١‏ بحوث 
ا 4 او 


(۱ ٤۸( 


کذ پم هذا لاعتقاد هم أن مركب الكبهرة كار ه والكذب من الكبائر أ ثم تقل ٠‏ 
أفوالا عن بعض‌الملما* يشون فیا على سد ق الخوا بج ه وخلو مرویاتېم مسن 
الكذبا من ذلك ما روى الخطيب بسنده الى أبى عبيد محمد بن على الاجّسري 
قال:. سمحت ابا د اود سلیمان بن الاشمث يقول : ليس نى أصحاب الاهواء 
اأص حديثا من الخواج 0 


وكذالك ما نقل عن شيخ الاسلام فى رده على الشيمة قال : ونحسسن _ 
نحلم أن الخرا شر منكم ومع هذا فما نقد ر أن نرميمهم بالكذب لائنا جريناهسم 

فوجد ناهم يتحر ون الصدق لهم وعليسهم (" ٠‏ وكذلك قوله :ومن تأمل کتسسسب 
الجرح والتعديل ٠‏ رأى المعروف عند بصاايمها بالكذب ٠‏ الشيحة أكثر ملهسم 
فى جميح الطواف ١ء‏ والخواج مع مروقيم من الدين اهم من أصدق الاس 
حتی قیل :ان حدیشہم من اصح الحديك 0)ء 


ولم یکتف الد کتور بتایید هذا الرای ء بل تولى الرد على الفريق 
نقال : لاہد لنا من مخ لما روی عنہم من الکذ ب فالاخپارالاولی تد 
على وقوع الوضع مشیم باعتراف أ حد شیوخېم الا أا لم تصرف هذا it‏ 
وقد روی الخطیب عن حماد بن سلمة دحو حد يث أبن لبيمة عن شيخ من الرافضة 
فيمكن أن يحمل على أنه خطا من الكاتب أو الراوىء راذا فرضنا “اله أخطاا 
فما موقفنامن الخبرين الاخرين اللذين لاسبيل الى تسرب الخطا اليهمسسا ء 
الا ان الاخبار الى تد ل على صد قہم تعارض هذه الروایات والبحث ‏ لایو'دی 


(1) السلة قبل التدوين ٠٠:‏ ه٠‏ بحوث فی تاریخ ع السنة المشرفة :+ ١٠١‏ 

(۲) الكفاية: ١ ۲١۷‏ السنة قبل التد وين : ay‏ تاریخ السنة 
المشرفة: ١٠ء٠‏ 

(۴) السنة قبل التدوين: ٠٠١/٠١۲‏ ء٠‏ لفلا عن الملتقى من ماسهاج السلسة 

()) السنة قبل التدوين : ٠٠٠١‏ لقلا عن الملتقى من مشباج السلةه 


)۱٤۹( 


- الى دليل يدين الخواج بالوضم « فلابد من حمل تلك الاخباروهم على ' 
الراوى ان الشيخ خارجى ء وهو ليس‌كذلك » وارجح من هذا أن ن الخيريسسسن 
ا لجالة المي 0). 


مناقشة آرا* الفيقيسن : 

بعد عرض ر“ الغهقین بان با استدل به کل ریق نهم ه ول ان 
اسطرما ترجح لى 6 أن من اللازم مناقشة هذه الاد لة والقرائن ن الى أعتمسد 

ليبا كلنريق فأتول ولل الترفيق ۰ 


١س‏ بالنسبة لاثر ابن لهيعة ۽ فقد جاء بطسرق مختلغة ه 
ا س قال الخطيب ألا على بن أبى مى الممدل « أا عد الله بسن 

محيد بن سليمان المخرى ۾ تا اپو بكر جساض بن محبد الغرهابى ١‏ تا يوسبف 
اہن الغ ء ثم حد ئی اہو نمیم الحلبی » ثم حد ثنی اسحاق بن بہلسسول .. 
الانباری قالوا جميما : حد ثنا عبد الله بن يزيد المقرى ء ثنا ابن لهيعة قال : ٠‏ 
سمعت شیخامن الخوا ج تاب ورجح وهو یقول : : أن هذه الاحادیث دين فانظروا . | 
عمن تأخذون د ینکم ہ فانا کنا اذا هوینا أمرا صیرناه حد يا كلك e‏ 
الخہرابن الجوزی بسنده الى جعغر بن محمد الغریابی هه 


ورواه الخطيب أيضا بسنده الى أبى نيم الحلبى ال ثنا أبوعبد الرحمن 
البقرى من ابن لمهيعة قال : : سمعت شيخا من الخوا ج وهو يقول ٠١‏ الغ 7ء ) 
فحاصل هذه الرواية تنص‌على أن الشيخ التائب كان من الخراج ء كا أنها ٠‏ 
طتقی ئی اہی نحيم الحبى + وهو عبيد بن هشام ء وقد تأبعه فى رواية الخطيسب 
الاولی وروابة ابن الجوزى کل من يوسف بن الغ واسحاق بن بسېلول الأنباری ٠‏ 


(0 السنة قبل التد وين ٠٠:‏ ؟ 
(( الجامع لاحكام الراوی وآد اب السامع /پ ۰ 
(۴) الموضوعات ۱ :۰۳۹/۳۸ 


) 1٥۰( 


E‏ الكيم الجزرى من غير طرق ابن لهيحة » وهىمن 


قال الرامهرمزى : حد ثنى الحسين بن عبد الله الجشمى من ولد مالك بن 
جشم ۽ نا عبید بن هشام شنا عبید الله بن عمرو ء عن عبد الکریم قال ء قال 
لى رجل من الخواي : ان هذا الحديث دين فانظروا عمن تأخذون دينكم ٠‏ 
فاا کنا اذا هرینا مرا صیرناه حدیعا 9)ء 


فهذه الرواية تشهد لرواية ابن لمهيعة فى أن الشيخ التاب من الخواج 

الا أنه قد جاءت رواية “اخرى عن ابن لهيمة تذكر أن الشيخ التائب من 
هل البدع ء ومن غیر طریق ابی : نعيم الحلبى » فقد روى الخطيب قال : أخبرنسا ' 
ابوالغضل عر بن أبى سمد الهروى ٠‏ ثنا عبد المزيز بن جعفر الحريرى ببخداد ٠‏ 
ثا أحمد پن اسحاق بن بسهلول ء٠‏ ثنا أبى ه قال ثنا أبو عد الرحمن المقبرى 
قال : سمعستابن لهيعة یذ کر "ائه سمع رجلا من آهل البدع رجح عن بدعته فجمل 
يقول : انظروا هذا الحدیث‌عمن تأخذ ونه نانا کنا اذا راينا رأيا جملناه 
خد یا 0 . 


فقد صرحت هذه الرواية على أن ن الشيخ SEY‏ 
بأته من الخواج ء ان البد ع أعم من أن تكون بدعة الخواج 


وروی ابن حبان قال : سمعت عبد الله بن على الجبلى » بجبل يقول : 
سمصت محيد بن أحيد بن الجليد الدقاق يقول سمصت عد الله بن بزيسسسد 
المقری يقول : عن رجل من اهل البدع رجع عن بدعته ٠‏ جعليقول : انظسسووا 
هذا الحدیث ممن تأخذونء فانا کنا اذا رأینا رايا جملنا له حد عا )ء 


ه)١١1/‎ ٤٠١: المحد ثالفاصل‎ )١ 
۰ ۱۹۸ الکفایة:‎ )0 
۰1۹ : مجروحیسن۱‎ )۳ 


(10١) 


فهذه الرواية صرحت يأن الشيخ من اهل البدع ء وهى مرقوفةعلى 
عبد الله بن يزيد المقرى ء ولم يسند ها الى ابن لهيمة ٠‏ واذاتايلنا هذه 

الروايات يتبين لنا مايلى :_ 

۰ ء۶ 
أ ان النقل عن ابن لهيعة مختلف » فرواية أبى نعي الحلبىعن ابسن 
۶ 
لهيعة وعن عبد الكريم الجزرى تذكر أن الشي من الخواج ء 

ب س أن رواية اسحاق بن بسهلول مختلفة عنه أيضا » فرواية جعغر الغريابسى 
التی قرن فیہا مع ایی نحيم الحلبى » ويوسف بن الف ذكر في اا 
ان الشیخ خارجی ٠‏ آما رواية ابنه احمدین اسحاق ین هلول نے 
فقد ذكر فيها أن الشيخ من أهل البدم. 
أا رواية ابن حبان‌فقد تابح فيا محمدبن أحمد بن الجنيد - اسحاق 

ابن يزيد المقرئ ٠‏ 
امعان النظر فی هذه الروایات وتتبح لبعض رواتها تبین لی مایلی : 
ان رواية ابن لهيعة من طريق الخطيب وابن الجوزى قد التقتا فى جعفر 

ابن محمد الفريابى و هو ثقة حافظاماء ) . وقد روا هامقرونة عن يوسف بن الغرج 

راسحاق بن بلول وعبيد بن هشام عن عبد الله بن يزيد المقرى عن ابن لہيمة 

ان شيخا من الخواج ٠٠٠٠١‏ الخ . 


» ع 
£ 
واا اسحاق بن بسهلول » فقد قال فیه ابن ابی حاتم : صدوق ل وقال 


)١(‏ قال السيوطى : وكان ثقةء مأمونا » وقال الخطيب ء كان من ارءية 
العلم من أهل المعرفة والفهم » طوف شرقا وفربا | ه طبهات الحفاظ 
‘Tot /T°1:‏ 
9) الجرح١/١:١٠۲: .۲٠١‏ 


(16۲) 


السيوطى ؛ كان مق 0). 


واما ید بن شام أبو نعيم الحلبى : فقد قال ليه ابن أبى حاسم 

وق وروی نه بو د اود حد يا واخدا من رواية ابن د اسةه وقال : فة ء 
الا e‏ از امز لف اساد بت ليس لبا ال ال اوا 
الحاكم حدثعن ابن المبارك عن مالك بن انس أحاد يث لایتابع علي ہا » وقال 
صالح جزرة: e‏ رما غلط رقال أبو العرب القيروانى : ضميف » وقال 
الظليلى : مال © 

اما رواية أبن حبان ء نقد تأبح محمد بن أحبد بن الجنيد نيسا 
اسحاق پن بسهلول عن عبد اله بن‌بزید المقرى فى [ ن الرجل من أهل البدعء 


ومحمد نا الجايد هذا قال نیہ اہن آیی حاتم + صد وق 0), 


والخلا صة أن مید بن أحيد بن الجنيد واسحاق بن بسبلول لسسم 
يتكلم فیپما » فى حين أن بيد بن هشام أبا تميم الحبى ء تكلس نيه ء 
ولیس ممنی هذا أن ابا نمیم وهم فی ررایته ء بل الظا هر أنه روی عن ابسسن 


2 لهيمة بالممنى حيث ظن أر ن المراد بأهل المدع - الخوان - ويوأيد لىسىك 


روايته عن عبيد الله بن عمرو الرقی عن عبد الکریم ء کا ا جمفربن محسسد 
الفریایى لما قرن روايته مع رواية يوسف بن الغ ورواية اسحاق ين بسلوللاحظ 


9) قال السيوطى : الحائظ الناقد الاما م بو یمقوب الانبارى ء الف المسند 

الکبیر وکاب فی الفقه ونی القرا#ات وان ثقة وله أقوال اختارها وحسدث 

پېغداد بخمسين الف حد يث من حفظه لم يخط فى أحد منیا | هھ 
طبقات الحفاظ :+ ١۲۲۷/۲۲ء‏ 


ي %0( الجر .٠:۳/٠‏ 


(۳) تہذیب ۷: ۷۹/ ۷۷ء وانظر میزان ۰۲٤٠:۳‏ 


)€( ا : ۸۲ء وقد نی عليه الخطيبپء انظر تابيخ بداد 


(1r) 


زياد ة المعنى فى عبارة من الخواس ‏ من رواية عبيد بن هشامء رسد م 
تعارضہا مار من أصحاب البدع - فى e‏ ذروی 
ذلك با لمعن ٠‏ 


وسهذا يمكن القول بأن رواية من هل البدع هى الاصل ء وأن رواية 
من س الخراج ‏ قد جات بالمعنی حسب فہمه » وهکذا یرتفح الخلاف 
الظاهر فى رواية ابن لهيعة والله أعلم. ) 


وكذ لك القول فى رواية عبد الكريم الى آورد ها الرامہرمزی فى مسسن 
رواية عبيد بن هشام حیٹ رواھا بالممنی باعتبار آنہا و لرواية ابن لهية 
والله أعم ٠‏ 
هذا مايتعلق برواية ابن لمهيعة ء فقد ترجح لد ى والله أعلم من روايسة 

ابن لهيحة حيث قال : سمصت شيخا من أهل البدع تاب ورجح وهو يقول ١٠ء‏ 

الخ ٠‏ أن من صرح بأن‌الشيخ من الخراج فقد روى ذلك حسب المعنى الذى 
هم وطى ذلك فاثر ابن لهيمة لايصلح أن يكون د ليلا على أن الخسوارج 
وضعوا الحديث أو كذيوا على رسول الله صلى الله عليه وسلم » على انه قد جاه 
ما يمارض هذه الرواية ه وأن الشيخ الذى أ "مالكب رالو ع كان من الرانضة 

قال الخطيب انبانا أو الصن على بن أحمد بن ابراهيم البزاز قال : 
حد ثنا يزيد بن اسماعيل الخلال ء حدثنا أبوعوف البزورى ء قال : حد نا 
عېد الله بن أبى ابية ە قال : حدئنی حماد بن سلمة قال » حد ثنى شيخ لهسم 
يعنى الرافضة قال : کنا اذا اجتمعنا استحسنا شيا جملناه حد يا ٠‏ 


a‏ ا ن الشيخ التاد ب من الرافضة ٭ وهی معارضسة 
للروايات السابقة 
هذا ما يتعلق برواية ابن لهيمة ٠‏ 


۰ (10€) 


۲ اما اثرالاعش الذی اورده الرامپرمزی فلا یدل على 1 ن الخواج 


کانت تضع الحد يث » وكل ما تشير اليه الرواية ا ن الاعمش لايقبل الرواية عن 
کل أحد » بل لابدمن افا ار ا ا 
كذبة ء بل ان قول الأغمش فضرب لى مشل رجل من الحرورية ء لايشير من قريسب 
ولا من بحید الى نهم یکذ بون ء 


اما أدلة الغريق الثانى نكلها نقول عن الملماء فى الثناء على الخواج 


من حیث صد قم وتوفز شروط الصحة فى حد يشم ٠‏ 


الى يظبر لى الله اعلم: أن الخبان YT‏ 


الحديث : 


(1 


ب) 


اذا أمعنا النظر فى الكتب الموهلفة لجمع الا حاد يث الموضومة والتى تناولت 
كل الجزئيات التى تطرق اليما الوضع بما فى ذلك أحاديث الفسسرق 
والمذاهب التى وضعت تأييدا أو انتصارا لتلك المذاهب » نانا لار ى 
لارا الخواعج التى بنوا عليها مذ هبسيم ذكرا فى تلك الموهلغات مما يد ل 
على أن الخوابج لم يكذيوا على رسول الله صلى الله عليه وسلم » وهسسى 

لاشك شاد تثبت ا ن الخواج لم يسلكرا هذل السبيل انتصارا 
لمذ هبهم أو للدعوة الى اراشسہم » واذا ثبتت باتہم فیما انغردوا په ٠‏ 
مع إعوازهم الى الانتصار والتأييد ء فان تبرشتهم فیما شارکوا فيه غیرهم ` 
آولی والزمه 


ولاإيحتجون بالسنة ١‏ ء ولذا فقد خالفوا المشهور من السنة » بل 


(» 


وقد أا رالی ذلك الاعشمری قال : واختلفت الخوا فى اجتهاد الرأى . 
وهم صنفان TT‏ ۳ الاجا TT‏ 


چ) 


ی ( 


(a 


)ه10 ( 


المتواتر نى بحض ماذ هبوا اليه كقولهم ء باسقاط الرجم عن الزانىسى 
ا لیس نی القرآن ذکره ء واسقاط حد القذف عمن قذف المحصسسن 
من الرجال ء مع وجوب‌الحد على قاف البحصنات من النلساء لان 
القرار ن تصعلي ند ون الزجال ء وكقولهم : ان الصلوات ركمتاان 
بالمثی بالغداة ٠‏ ذلك تیلم تعالی ا الصلاة ae‏ 


o‏ اسم e‏ الى و فى الحديث ا 
حاجتہم الى ذلك .)١‏ ) 


ان من أصول الخوايج أن مرتكب الكبيرة من الذنب كار ء والكسسسةب 
عند هم من الکبائره ولذا فہم یکفرون الکاذب» 


اتصاضهم بالشد ة والغلظة والغلو الشديد لما يمتقدون ما لايحتاجون 


فيه الى ما قالوا برهانا مع عد م قولميم بالتقية ‏ واعتماد هم على السيسسف 


والقوة فی اد خال الناس‌الی بدعہم حیث لم یعرف الجدل والمناقشة 
اليم سبيلا ه 

کونہم آعرابا اقحاحا ان لم یکن للموالی والمجم آثر او تاثیر علیہم قسی 
التى من شاسها المد اهنة والملق الد افع الى الكذب وتبريره ٠‏ 

شاد قجماعة من أثمة الحديث وطما* الامة بصدق الخوايج وترفصهسسم 
عن الكذ ب وصحة حد يشهم مع مخالفتهم لهم » والحق ماشهدت بسسه 
الاعدا*ء وقد اختص الخوا رج عامة بميذ ه الميزة بخلاف يرهم مسن 
الطرائفه 


(0 
MW 


الملل رالنحل ١ ١‏ مء شع الحور المين eA:‏ 
أنظر الحد يث والمحد د ون : :/ ه٠‏ السئة قبل التد وين Y/14:‏ 


بحوث ئی تاریخ E‏ :1/1 


(۱61) 


قال أیو داود ؛ ليس فى أصحاب الاهراء اصح حديثا من الخوار () 

وقال ابن تيمية » ونحن نحلم أن ن الخواج شر منكمه ومع هذا فما نقد ر 
آن نرنیہم بالکذب لاننا جریناهم فوجد ناهم یتحرون الصدق لم وعلیی 0). 
وقال الذهبى : : ومن تأمل كتب الجرح والتعديل رأى المعروف عند 

مصنفيمها بالكذب فى الشيعة أكثر منم فی جمیح الطوائفرالخران مع مروقہسم 

من الدين فهم أصد ق الناس حتى قيل : ان حديشهم من أصح الحديف ). 

وکل هذه الامور مجتمعة تظهر لنا أ ن الخواج لم قعوا فی اة 
الكذب ولم يعرف عنم 2 على رسول الله صلى الله عليه وسلم أو التقول عليه 
والله أعلم ء 


۲~ ر وضع الحديث : 
easement‏ 
e‏ والانصار ET‏ ء وتطلق على الواحد 
والمذ کر والموءنت 9) . 

ونی الاصطلاح : من يعتقد ون أن عليا أفضل الناسبعد رسول اللسه 
صلى الله عليه وسلم مطلقا ء وهو الاما من بعد ه بوصية منه ‏ جلية أو خفية _ 


Yeo: السنة قبل التد وين‎ ١ ٠١ الكغاية : ۷ء‎ )١ 

0) السنة قبل التدوين ۲۰۲ /١٠٠٠ء‏ نقلا عن المنتقی من منسهاج الاعتدال 
oA‏ 

0( المنتقى من شاج oY: e‏ 

من الشيعة : T/1‏ کک 


( ¥) 


وأن الامامة فى ولد ه خاصة من بعده. ء ولا تخوج عنہم الا بظلم من غيرهسم 


وهذا التعريف هو مأ ترتضيه الشيمة ء ولعلماء السنة تعريغات تغايسسر 
ذلك ەه ` 


فالشيحة لدى المتقد مین : من يشم عليا على عثمان 0 وينال مسن 
حاربعليا كطلحة والزبير ومعاوية وعائشة - مع تفضيل الشيخين وتقديممسا_ 
وهذا یمد عند هم غلوا ) ء 


اما لدى المتأخرين ‏ فهو الرض المحض وهو تفضيل علو على ٠‏ 
الشيخين رضى الله عنم 9). 


وذ هب اپو سعيد نشوان‌الحميرى الى أن الشيمة كانوا فى عصرعلى على 
ثلاثة أضرب ء وتقسيمه يوافق تقسيم ”اهل السئة فى تعريف التشيح جيلة مسح 
اختلاف يسير قال : وكانت الشيمة الذين شايموا عليا عليه السلام على قتسال 
طلحة والزبير وعائشة ومعاوية والخوا فى‌حياة على عليه السلام ثلاث فرق + ` 


0 انظر تعريف الشيعة فىمقالات الاسلاميين١‏ : ٠‏ ء الملل والنحسسسل 
١ء‏ تاریخ الامأمية :۰۲۲/۳۱ 

0) حکی‌الجاحظ انه کان فی الصد ر الاول لایسمی شیمیا الا من قد م علا 
على عثمان ء ولذلك قيل : شیعی وعشمانی ء فالشیعی : من قد م علیا على 
عثمان » والثعمانی من قد م عثمان على على ١‏ | ه الحور العين ۱۸٠١:‏ ء 

) يقول الذهبى : فالشيمى الخالى فى زمان السلف وترضهم هو من تكلم 
فى عثمان والزمير وطلحة ومعاوية وطائغة ممن حارب عليا رضى الله عنس 
وتعرضلسیہم | هھ ميزان ۱ :1 ویقول ابن حجر : فالتشیح في عرف 
المتقد مين هو أعتقاد تغضيل على على عثمان وان علا كان صيبا فى 
حرو وان مخالفه مخطی* مع تقد یم الشیخینن وتضیلمہما اھ تهذيب 
2:۱ ۰۹ 

۰۹٤ : ۱ ميزان :1 ۾ شهذ یب‎ (O0 


(10۸) 


١س‏ فرقة مهم ء 9 هم الجمهور الاعظم الكثير يرون امامة اکر 
وعثما ن الى ان افر ة وأحد ت الاحد اف ۰ 

۲ وفرقة مهم “اقل من أولئك عد د١‏ يرون الامام بعد رسول الله صلى الله 
وعلیه وسلم یو بکر ثم عمر ثم على ولا یرون E‏ 

۳ س وفرقة مهم يسير ة العمدد جدا يرون عليا أولى بالامامة بعد رسول الله 
صلی الله علیہ وسلم ٭ ویرون اما ایی یکر وعمر کانت فی الناسعلی وجے 
الرأی والمشورۃ ویصوہونہم فی رأیہم ولایخطئونہم الا آنہم یقسولون : 
ان امامة على كانت 'اصوب 9), 


يراه الشيعة » حيث أن علماء اهل النة ا 
بخلاف الشيعة٠‏ 


آما الببادی* التی ہنی عليہا الشيعة مذ هبم فهى :_ 


١‏ اعتقاد أن الامام أفضل الاس يعد رسول الله صلى الله عليه وملسم ء 
وأن عليا رضى الله عنه أفضل منسائر الصحابة بمأفى ذلك الشيخان . 0) 
۲ اعتقاد امامته رضی الله عنه وائباتها بوصية منصوصعليپا من رسول الله 

ع إل عليه وسلم بامر - خفی اد جل من الله تمالی ء وان ن الامامة 
ليست قضية قضية صلحيمة تناط باختيار العامة وينتصب الاما م لہا بتنصيب 

الناس‌له بل هی ق قضية أصولية وهی ركن الدین ۾ ورال 
عليهم السلام اغغاله او أهماله ولا تغويضه للمامة وارساله ٠‏ 


0( شرح الحور العين Alea‏ 
9( مقا لات الاسلاميین: ۱ ۹ء اصل الشيمة واصولها لمحمد فنحمشد 
الحسين آل كاشى الغطاء o4:‏ 

0 الملل والنحل ١‏ :١٠٠٠ء‏ ”اصل الشيمة وأصولا : ٠٠٠١/٠١۷‏ 


س 


(1۵۹) 


توارث الامامة وحصرها فى أبناء على شى الله عة ا خاطةء ولأيجوز 
خروجہا عنہم الا بظلم لہم ون کل امام مشیم ینعی من مسد » 
حیٹ لايمكن خلو الارض مني ا ). 


لتيل بعس الا؟ e e‏ انیا 
r 1‏ 
٥رر‏ 


القول بخيبة بعش ES AE‏ مرة ار أتجد يسسد 
للدعوة وسل الارض عد لا بعد ا ملئت جورا ه وتختلف الفرق E‏ 
پیشسپیا یں تحد ید الامام الغائب اختلانا لإ يسع المجال لذکرہ ) 


يرى الشيمة أن كافة أعمال المكلفين من حر كة وسكون لها حكم شرعسى 
ید ور بین الاحکام وجرا وحرمة وند با وكراهة وابا حسة » وصحة 
وفساد | ء وأن الله تعالى قد أودع أحكام هذه الافعال نصا عند تبيه ء 
وقرضها النبى بالوحى من الله تعالى ء وأن النبى صلى الله عليه 
وسلم اودعپامند أوصیائه کل سی یلتّنہا بعد » سواه احتيجح اليا 
آم لا ينشرها الوص فى الوقت المناسب لها وهم يمنون بذلك 
أن الاحكام الشرعية كلها منصوص عليها وأن صد رها الاة نق يز 
ولذا فهم لايقبلون من السنة الا ماجا عن طرق امتهم ويرد ون با 
خالف ذلك 0) . 


(» 
(0 
0 
(0 


الملل والدحل ٠٤١: ١‏ ء مقالات الاسلاميين١‏ :١٠ء‏ أصل الشيمة 


وأصولىپا : ۰۱۱۰/۱۰۹ 
مقالاتالاسلا ميين ١‏ : ۸۹ء أصل الشيمة وأصولها ٠١۳/٠۰۲۲‏ ء 


أسل الشيمة وأصولها : ١١١/١٠٠١‏ 
أصل الشيعة وأصولا : ۸١٠١/١۲٠ء‏ 


(11) 


هذه هی المبادیء المتفق ليما اجمالا لدى الشيعة » وان اختلفرا 
فیما ہینہم فی تغصیلاتہا کما ان لہم مبادی* آخری یوافقون فیہا غیرھ۔م أو 
ینغرد بها بعض طوائفهم د ون بعض ء ولك المسائل لا يعنينا ذكرها فى 
هذه الغجالةء 


وتختلف وجهة نظر الباحثين فىيد اية التشيح ونشاته » وظبوزه الى آراء 
ہکن أجمالہا فیمایلی :- 


١‏ ان التشيح طبر فى حيماة النبىصلى الله عليه وسلم » حيث أن النبى 
صلی الله عليه وسلم ‏ حض على الالتغاف بعلى » واشاد بمن شايعسه 
ووعد هم بفضل لايكون لسواهم ‏ فالتف بعلى رضى الله عن جماعة مسن 
الصحابة واحتغوا به ولازموه » وروا بموالاشېم له » ونی طلیعتېسسسسم 
سلمان الغارسی وعمار بن یاسر وأبو ذ ر الغفاری والمقد اد پنالاسوں 0) 


١‏ ظهر التشيح عقب وفاة النبى_ صلى الله عليه وسلم ‏ حيث تبسح جماعة 
من الصحابة عليا فى الامتناع عصن ببايمة أبى بكر الصديق - رضى الله 
عنه م ویعللون ذلك بادعا* على أولويته وأحقيته فى الخلافة ), 
٣‏ بدا التشيع بحد مبايعة عثمان رضى الله عنه ء ويحكون فى ذلك أقوا لا 
تنسب الى عمار بن ياسر والمقد اد بن الاسود 0 


»( اسل الشيعة وأصولها : ۱/۸۷ 1 ء الصلة بين الثصوف والتشيم : ١١‏ /1۸ 
تاريخ الامامية: ۲١/۳١‏ ء الزينة ‏ لابى حاتم الاثری: ۰.۲٠۹‏ 

0( الصلة بين التصوف والتشيح + 1۸ ء تاريخ الامأمية : ٠٠ء‏ 

(۳) ذکرالمسعودی انزعماربن یاسرلما یلخته مقالة لاہی سفیان یحسسرض 
فيها بن ”امي على الحرصعلى الخلافة ٠‏ والاستئثار بها د ون الشسسا س 
قال + ياممشر قريش : أما اذا صرفتم هذا الامرعن أهل بيت نبيكسسم 
هنا مرة ه وهنا مرة « فيا آنا یا ان بن الله منكم فيضعه فى غيركم 
کما نزعتموه من هله ۰ ووضمتموه فی غیر هله اه» ویذ کر المسعودی نغسه 
ماينسب الى المقداد فيقول : وقام المقداد فال : مارایت مثل ما أوذىء 


)(۱7۱( 


ك E‏ التشيع اثر قبول على رضى الله عنه التحكيم ء واختلاف 
اشاب » فمن وافقه وآقر عليا على قبول التحكيم هم الشيمسسسةء 
ومقابلهم الخوان )ء 


ور ا أن طبر التديع اده قي ت 
وليس بالمعنى المضطلح عليه ٠‏ 
والرغم من اتغاق الشيعة على هذه المبادى* التى ذكرتها آنغا الا أنهم 
فرق وطوائف یختلغون تما لاقترافہم فی بعض ال راء 6 ومع ذلك فیمکسسسن: 
تصنيفهم الى أريح طوائف رئيسية ٠‏ تحت كل طائفة مجموعة فرق صخيرة وهسسسى 
کالتالی : 


١ت‏ غلا ة الشيعة ٠‏ وهم الذين لوا فى حق امتهم حتیآخرجوهم مسن 
حد ود الخليقة وأنزلوهم منزلة الالنبة » وزعسوا انت من اتحا د 
اللا هوتبالناسوت ١‏ وقد استمد وا شبسهاتهم من مذاهب الحلولية 
والقائلين بالتناسخ ٠‏ | ) 
ويد ع الغلاه محصورة فى اريعة سائل هی : التشبیه » والبدا* موالرجعة 
والتناسخ » وهم فرق مختلفة » وطواف متفرقة أشهرها اليئية ) ء 


= اهل هذا البيتبمد 0 خو عوؤف : وما انت 
وذاك با مقداد بن عمروء ءالخ م الذهب؟۲ ۳٠١:‏ ء وانظر الصلسة 
بين التصوف والتشيم : :° 

- () تاريخ الامامية وأسلافهم من الشيمة :۷٠ء‏ 

0) هم اصحاب عبد الله بر سيا الى ادى اللهية على رضى الله عنه وهو 

اول من أظهر القول بالنص فى امامة على ء وقد زعم أن عليا حى لم يمت » 
وفیه جز الہی لایجوز أن يستولى عليه ء وهو الذی يجيی* في السحاب » 
والرعد صوته والبرق تسمه ونه ینزل الى الارض‌بمد ذلك فیملا ؟ لارض‌عد لا 
كما ملئت جورا ء الملل والنحل۱ :۱۷۲٠ء‏ 


. (111۲( 

٥( 

والكاملية ( والعلبائي 9) ا ا والخطابيسة 
والكيالية 0) 


9) أصحاب أبى كامل » وهذ الذى كر الصحابة رضوان الله عليمهم بتركمم 
بيعة على وطعن نى على لتركه المطالبة بحقه كمايزيعم ولم يحذ ره فسى 
القصود » وکان یری أن الامامه نور يتناسخ من شخص‌الی شخسسص؛ 
وذلك النور قد کون نپوة وقد یکون أمامة انظر اليل وال 
0/1۱6‘ 


0( وهم أتبام الملباء بن ذ راع ا بزکم أن عليا افضل من رسو ل 
الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ وزعم أن عليا هو الذى بعث محيدا وأدعى 
انه الاله ه وکان یقول یذ م محمد صلی الله عليه وسلم ویعض تېاعه 6 
گان يقول ؛ بالبية محمد وعلى وعضبم يزعم ان الالهية لامجا ب 
الكسا* محمد وعلی ونا طمة والحسن والحسین 6 وقالوا خمستمہم شی ۶ 
واد والری حالة يسه بالسوية ۰ انظر الملل والشحل ۱ : ٠۷١‏ /۷۹ ۰ 

() هم أتباع المغيرة بن سعيد المجلى ء ادعى الاماية بعد محمد فيس 

الله بن الحسن الئفس الركية ۾ ثم أدعى النبوة ونلا فى على غلوا لايعتقده 

عاقل » ثم قال بالمية الباقر وقال برجمته ‏ انظر الملسسل والنحسسل 

۷۸/ 11 ١ ١ 

%0( هم أصحاب ابی منصور المجلى وهو الذى عزا نفسه ه الى ۴ جەفسسر 

باقر ت تبر الباقر منه وطرده ادعی الامامة ل EE‏ 
ترهاته» انظر الملل والنحل۱ ٠٠۷۹/۱۷۸:‏ 

)0( هم اتباع محمد ابن ای زینب الاسدی ابو الخطاب ۴ ادعی ألامامسة 
لنفسه بعد ن تبر منه جعغر الصاد ق ء وزعم أن الإئمة ت أيبياء ثم 
أسم آلة وقال باهي ة جعفر الصاد ق والسهي ت آبائه وأشهم أبناه الل 
واحباؤے 6 والا لهي ة نور فى النبوة والنبوة نور فی الامامة é‏ والعمالسسم 
لایخلو من هذه الاتا ر والانوارءوله مزاعم أخرى ٠‏ انظر الملل والنحل 

ا ا 

0) اي اج أحمد بن الكيال » وكان من دعاة أحد الائمة المستورين ٠‏ ثم أبد ع مقاله 

نو گل باب على ETA ER‏ معقولة ء ادعى الامامة لنفسه 

مد أو نتبرأوا منه ى ولعسنوه » وأمروا شیحتہم بمنابذ ت ته ثم آادعی اتشتة 

القاء ئم وله مذ هب فاسد لایساوی ذکره المد اد الذ ی يكتب بده انظسسر 

الا والنحل ۱ ٤/۱۸۱:‏ ۰*۱۸ 


(11۳) 


والمشابية 4 والنمانية نية ) ء واليونسية ؟ ء والنصيرية الاسحاةي___02) 


ست اليسانية » وهم طائفة من اله لشيعة يقولون بامامة محمف بن الحنفيسة 


و یغٹقد ون فيه اعتقاد | فوق حده ود رجته ‏ من e‏ 
واقتباشه من الحسنين الاسرار بجملتا من علم التاويل والباطنن 

وعلم الافاق والاأنغفس ء ويجمعهم القول بار ن الدين‌طاعة رجل حتسسى 
أنهم فسروا الاركان الشرعية من صلاه وصيام وزكاه وحج باتها رجالتلزم 
طاعتېم ۾ فأدی ذلك بحضنهم الى ترك القيام ا جي 
الوصول الى طاعة الرجل ١ءوهم‏ فرقء أشهرها ء المختانة () 


(0 


(% 


() 


(0 


هم اتباع هشام بن الحكم وتبا شام بن سالم الجوالیق موقولم سسا 

ا 7 ل هشام بن الحک فی ی نادعق أنه 

اله واجب الطاعه ء أما هشام بن سالم نكان يجوزالخطا على الانبيساه 

ولایجوزه على الائمة - انظر تفصیل الملل والل ل 

° 1A۸7/ a ١ 

الطاق ء RE‏ بالشيطانية » ابضا » ET‏ ومن 

الطاق ء انظر الملل والنخل ۱ :۱۸۷/۱۸۲٠ء‏ 

اصحاب يونس بن عبد الرخمن القمى ء وهو من المشبهة ٠‏ وقد صنف كتبا 

فى ذلك ويزعم أن الملائكة تحمل العرش والعرش يحمل الرب انظر 

٠ ۱۸۸: ١لحنلاو الملل‎ 

تاع محمد بن نصیر النمیری وهم من جملة غلاة الشيعة ء ويقولون باللهية 
وحضهم یقول بنبوته وشرکته للنبی صلی الله عليه وسلم فی رسالته » 

انظر الملل والنحل ۱: ۱۸۸/ ۱۸۹٠ء‏ 

ینسبون الى المختار إلثقفی موکان خارجیا ثم صار زہیریا ثم صار شیمیا ہ 

وقال بامامة محمدابن ى الحنفية ء وکان يقول بالبد اء وبخيبة محمد بسسن 

الحنفية وېرجحتە * وقد ادعی النبوة وأنه یوحی اليه موله سجع متکلف ه 

کان لش على الناس فيما يدعى ء انظر الملل والنحل ٠٤۲۸:۱‏ /١١٠٠ء‏ 


()116( 


وألهاشمية 9( والبيانية (( والرزامية 0 . 


الامامية : وهم طائفة من الشيحة ويعرفون بالاشش عشرية نسب السسى 
غد د أشمتهم » ويقولون بأثبات الاماة لعلى نصا ظاهرا وتعيين ا 
صادقا من غير تعزيش بالوصف بسل اشارة له بالعين » ويقولسسون 
بأن الاماة فى أولاد الحسين خاصة ء الا أنهم يختلفون اختلانا 
كيرا فى تعيين الاأسة بحد على بن الصين كما يقولون باه ليسسس 
فى الدين أمرآهم من تعيين الاما » ولم أدلة يثبتون بها دغوأهم 
وهم فرق اشہرهم الباقرية “) والناووسية ‏ والاقطي 0 ٠‏ 


(» 


(۳) 


(¢) 


وهم القاثلون بامامة أبى هاشم ابن محمد بن الحلفية انتقلت اليه مسن 
آبيه ٠‏ وقد بنوا مذ هبمهم على القول بالظا هر والباطن وأن لكل شخسص 
رو حا ولکل تنریل تأ ويلا ۰ ٠‏ الى غيرذلك ه وقداختلفت هذه الطائفة بعد 
بی هاشم وتنا رما الامامة من بعد ه کل يزعم أنه الموصی له ولم ثبت 
الوسية على قاعد ة تعتمد ٠‏ انظرالملل والنحل ٠٠١١/٠٠١:‏ 1 
النبوة وكانت سهايته علىيد خالد بن عبد إلله القسرىءانظر الملل والنحل 
Ver /loY:l‏ 2 8 
اصحاب رزام بن رزم ه ادعوا ان اباهاسم ابن محمد بن الحنفية اوصسى 
بالامامة لعلى بن عبد الله بن عباس ثم الى محمد بن على وأوص محد الى 
ابنه ابراهيم الاما وهو صاحب أبى مسلم الخراسانى الذى دعا اليه وقا ل 
بامامته ٠‏ وهم أيضامن الغلا الذيزئًالوا بالهية ائمتهم وقالوا بتناسخ 
الارواح انظر الملل والنحل ۳:۱٠٠/۲٤١٠ء‏ 

هم اتباع محمف الباقربن على زين العابدين ه ويعرفون بالجعغرية نسبسة 
الى جعغر الصاد ق بن محمد الباقر حیث قالوا بامامتپمابعد علیبسسسن 


الحسين ٠‏ ومن توقف علد الباقر وقالوا برجعته هروا بالباقية ومن قال 


برجمته جحغر وتوقف عند ه سبوا بالجمارية ٠‏ ويطلق عليمهم الواقفية لتوقفهم 
عند الباقر والصاد ق.انظر الملل والنحل١‏ : ١١٠١/11)ء‏ 

هم أتباع رجليقال له ناووسء وقيل نسبوا الى قرية ناوسا وهم یقولون| خ‌الصاد ق 
حسسی لایموت حتی یظهر امره وهوالمہد ی القائمالملل‌والنحل ۱ /۱٦1:‏ 
¥ 

نسيوا الى عبد الله بزجمفر الصادق الممرف بالاقطح ء ونسبوا الس 
لانم یرون امامته بعد ا جعفر الصاد ق لانه اسن أولاد هه 


) ۱( 


الزيدية « وهم المنتسبون الى ا الحسين بن على رضى 
الله عنهم » وهم يرون الامامة فى اولان لی من فاطمة ويجوزون لكل 
فاطمی عالم شاع سى خر وطالب بالامامة أن يگون با ا 
ات الطاط واه ان ن أوان الخنن :او يئ ار ن الخنين 
کما یجوزون خرهح امامین نى قطرين ماد لما يستجمعان الشروط المطلهة ‏ 
ویكون كل واحد منهما واجب الطاعة ء ويرون جواز امامة المفضول مح 
قيام الافضل ٠‏ ویقولون : بان عليا رضى الله عنه أنضل الصحابة ء الأ 
الخلائة فوضت الیأبی بكر لمصلحة رأوها وقاعد » د ينية واعوها ه وكان 
قوله بصحة امامة أبى بكر وعمر وسببافى تبرى* شيحة الكوفة منه ورفضهم له 
فسموا بالرافضسة ء وقد افترنى أصحابه الى ثلاشسسة فرق ء الجا رود ے(°) 


(90 
(0 


(0) 


هم اتبام یحیی بن ابی SS N EET‏ هسو 
ابنه محمد ٠‏ انظر الملل والنحل 9Y:‏ 
هم القائلون بايامة اسماعيل i E‏ ینص‌منه واتفاق 
من أولاد جعفر 6 وقد اختلغوا فی موته فادعی بحضېم نه لم یمت هھ وانه 
انا ظپر موته تقية من خلفا* ب بنى العباس‌انظر الملل والنحل١ o17:‏ 
وهم القائلون بامامة موسی بن جمفربحد أبيه ء وان چمغرا نص‌علسى | 
امامته ۾ وقد توقف بحضهم فی موته وقالوا لاند ری مات ام لم يمت 
بحد الغيية ويقال لهم الواقفة ٠‏ انظر الملل والنحل۱ : ۱۹۸ :۹1۹٠ء‏ 
هم طاتة مق الحيجة العامة جوا مدلل افقوم بائق عر امامجا ء 
وهم متفوقون على سوق الا مامة الى موسى الكاظم بن جمفر الصادق د 
يختلفون بعد ذلك فیمن يعد ه اختلافا كبيرا وصل بالاستقرا* الى احدى 
عشرة جماعة ٠‏ انظر تفصيل افسوالهم فى الملل والنحل WEE ١‏ 
الجارود ية أصحاب أبى الجارود زياد بن أبى زياد ۽ وهم يزعمون أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم نص‌علی امامة على بالوسف د ون التسمية 6 
ويخالفون مذ هب الزيد ية فى تكفير الصحابة لمبايمة أبىبكرء اللسل 
والنحل e loA/ 0¥: ١‏ 


)(۱۹17( 


والسليمانية ‏ والصالحية والبترة )ء. 


هذه هى أهم فرق الشيمة أو المنسوون الى التشيع. 
أما أثرهم فى رضح الحديث ء نقد اطبق العلماء على أن للشيحة أثرا 


بارزا فى الكذب ووضع الحديث ولم يخالف فى ذلك أحد ١ء‏ بل ان نفا 


من الشيحة أنفسهم يقرون بان بحض من انتسب الهم کا زيغترى ويتقول على 


رسول الله صلى الله عليه وسلم وال بیثه 6 والاعتراف كمايقال : سيد الادلة ء 
ڀقول انان الحديد : | ن اصل الاکاذیب ف أحاد یٹ الفضائل كان سن 


جهة الشيمة فانم ت فی مبد ا الامر أحاديث مختلغة فى صا حبسهم حلسم 


وضم اعد اوة خصومېم ه لما رات البكرية ما صنمث الشيعة وضمسسسست 
لصاحبسها فى مقابلة هذه الاحاد يث . 


وهاك أقوال بعض ائمة الحد يث المعتد باقوالهم يصرحون بدور الشيعة فى وضع 
الحد يث 


(» 


(۳) 


أجاع سلبان بن جرير وهم يقولون ان الامامة شوری ويح أن تنعمقد 


ا جلين من خيار المسلمين وتصح للمفضول مغ وجو الأفضلريثبتون 
أمامة یکر وعمر وا ن کا نالصحابة قد أخطاوا فى زی ال یکر رش الله 
عنه الا اسهم لایو*اخذون علی خطائیم کما نېم کفروا عثمان رضی الله عه 
للاحد اث الى احداتيا وكفروأ عائشة ثشة وطلحة والزبير لمحا رتهم علا 6 
وخالفوا ساء کک القول بالبد ا* والتقية٠‏ انظر الملل والنحسل 
1 :10۹ 7 
الايتره ؤم متغقون فى المذ هب ورافقونالسايماتية 
فی کثیرمما ذ هبواالیه ویخالغوشیم فی آمرعثمان رضی الله عنهه ‏ 
متوقغفون فيه للتمارض‌بین فمله وما ورد عن النبى‌صلى الله عليه وسلسسسم 
فی فضله ه انظر الملل والنحل ۲/۱۹۱:۱١۱٠ء٠‏ 
السنة ومكانتها فى التشريح : ١/۸۹‏ ٠ء‏ السنة قبل التدوين : ٠٠١‏ ء 
ضلا عن شح نيج البلافةء 


(۱1۷( 


يقول الامام الشافعى : وتقيل شاد آهل الاهوا* ‏ الا الخطًابية 
من الرافتة لاتم یرون الشہادة بالزور لموافقیہم ء وحکی أن ع هذا مذ هسب 
ابن ی لیلی وسفیان الثوری ۽ و وروی ان ابی یوسف القاضی «)ء 


يقول : lu‏ أحدا ا ا ا 0 


ودی باستاده الى على بن الجمد قال د اا ی 
الرافضه 0 


کما روی الخطيب أيضا بسند ه الى این البار تال ابوعة 
الا الشيمةء e a‏ 


ا 
عن الرافضة؟ فقال : لاتكلمهم ولا ترو عنہم فاشهم یکذبون (*) « 

وقال يزيد بن ها رون : کتبَ عن کل مبتدع اذا لم يكن داعية ألا 
الرافضة فانهم يكذبون أ ) ٠‏ 


٠١١۹١/١۹۲: الكفاية‎ )(( 

۲٠: المنتقى‎ ١۲٠٠۲: الكفاية‎ )0 
۲٠٠۲: الكغاية‎ )۳ 

۲٠١٣۳: الكفاية‎ )9 

(ه) المنتقی ۲٠١:‏ 

0) المنتقی :۲۲ 


)۱۹۸( 


يضعون الحديت ویتخذ ونه د ینا 0 


) رال غا : اف ا الکذاين تىت 


قال ا والرافضه يفرون بالكذب حيث يقولون : د يننا التقيه 
وهذا هو النغاق ثم يزعمون أشهم هسم المومنون ء ويصفون السابقين الاوأيسن 
بالرد ة والنفاق کما قیل : رمٹنی‌بد اها وانسل ت . 


هذه بعض Ey‏ ر الواردة عن سلف الامة وخلغا تجاه الشيمة وأثرهم 
ف وضم الحد يث ولو أمعتا النظر لراينا أن ثمة موه ثرات حد ت بکثیر مسن 

منتسبى الشيمة الى الوضع فى الحديث ۵ وهذه المواثرات یمکن تفسیم پا 
الى قسمين :س 


أ مواثرات خارجيةه 
ب مواثرات داخلية ۰ 

1 __الموثرات الخارجيةء وتتمشل فيمايلى : 

١‏ د انخراط الكثير من اعدا* الاسلام بعد أن تظا هروا 'بالد خول فيه فى 
صفوف كثير من الشيعة ه وانتطوا مذ هبهم وتظاهروا بحب آل بيسست 
رسول الله صلی الله عليه وسلم ‏ وهم مهد فون بذلك نشر آرائہسسم 

) الياطلة وبث نظرياتيم المعاد ية للاسلام ء فأتخذوا التشيح ستا را 

يعملون من خلغه لتحقيق أهد افهم والوصول الى مارسهم وقد استخلسوا 
مکانة آل بيٽ رسول الله صلى الله عليه وسلم س فى تفوس المسلميسسن ۾ 


() المنتقی :۲۲ء 
0( المنتقی ۲۲١‏ والمراد بمهنم المغيرية وهم طائغة من الغلاه سبقت الاشار ة 
الیہم قریباء 


.۲٠: المنتقى‎ )0 


٢ 


)۱1۹( 


ويعد هم عن السلطة بعد تنازل الحسن عن الحكم ء فأشعملوا نسار 
الغتنة وأذكوها حتى اشتد أوارها باسم ٣ل‏ البيت ليبلغوا ما أرادوا 
ویلعن بعضهم بعضا ؛ بل یضرب بعضېم رقاب بعض»۰ حتی بشوا 
تحاليمهم المخالغة صراحة للاسلام » فسووا بين الائمة ومين الائبياه 
بل جعل بخضم الائّمسة اللية عبد وها من دون الله ء وطمنوا فى 
الذات المليةء وجملوها مکانا للجپل والتناقض وما تعدد طوائسف 


غلاة الشيعة والمبادى* التى ناد وا بها الا دليل قاطع على أن دعاة 


هذه الطوائف قوم انگحلوا الاسلام بقصد هد مه وافساده » ولیا كسان 
من الصعب الجهسر بيده الارا* ابشد اء فقد زملوها ثوب التشيسسحء 
ود ثروها حب آل البيت ء فتقولوا على رسول الله صلى الله عليه وسلسم ۾ 
وعلى أثمة أأهل البيت مالم يقولوا ء والصقوا بهم ما يرآهم الله مشه 
مما صدح به اليهود » ودعا اليه النصارى واعتقده أصحاب الاديسان 
الوثنية ولا أد ل على ما قول » من تزمم ابن سبا والمغيره بن سميسد » 
ومحمد ہن آبی زینب ابی الخطاب یرهم من أمثالمهم ممن کانوا طا لسسع 
سوه على الشيمة الذين اتبحوهم وج علوهم أثمة لمهم بهم يمهتد ون وعلى 


سشنمهم پستنون ۰ 
انتحال بحض الكذابين والفسقه مذ هب التشيح والقيام بالدعوة لبمسض 


ية آل البيت والاخف بترتهم ٠‏ وانما غرضهم من ذلك الوصول السى 


السلطة والحياة فى ظل الامرة ء وقد سوغوا لانفسهم الكذب ووضسسسسح 

الحد يث والحضعليه » بل تجاوزوا الامر فى ذلك حتى ادعوا الامامسسةء 
بل النبوه ه ويكفى فى ذلك مثالا قيام المختار الثقفى الكذاب الذى طلب 

من بعض العقبابة وأبناشهم أن يقوزه بأحاد يث يضمونها على لسان الرسول 
صلى الله عليه وسلم ليبلخ بها الوصول الى الامارة والسلطةء وقد سبقست 
الاشارة الى ذلك عند الكلام على بداية الوض ١)ء‏ 


(» 


٠٠۱۲١/۱۲۰: انظرصفحة‎ 


)۱۷۰( 


ب س الموثرات الداخلية : 


وھی تتمثل فی بغش آراء انغرد بها الشيعة ومحور هذه الا يتعلق 


بالامامة وفيرها 6 أل يت یترتب على اںء ائہا لبعض رجال آَل البيت الوقوع ف 
الكذب من حيث يشعرون اولایشعرون ۰ 


١س‏ فق جعلوا شرط الامامة الافضليه » وقالوا بفضل على رضى الله عن ٠‏ 


على الاطلاق بحد رسول الله صلی الله عليه وسلم » ولم یکتفوا با 


من الاتار فی فضله حتى اختلقوا أحاديث يوهكد ون فيا السك 


ضرا أحاديث تبين الماد ة التى خلق منہا تد ل على میزته ونضله 0 
کما وضموا أحاد يث فی سبقه للاسلام واستقرار الایمان فی قلبه قل 
فن ٤‏ احاد يث تنص على أنه خير الاس مطلقا ویکفشرو ن 

ف 7g‏ ت ووضموا أحاد یٹ توو من لایحبه ضلا عن بے 


ویشناء 0) 
کما اقتضی اثباتم الوصيه له من رسول الله صلی الله عليه وسلم التقو ل 


ا 2 جات تنص على أنه وله وصیه من بم OE‏ 


مبایعمتہم لہا کیا حع سماو مید بل تیر ندیم 
فحکم بکفرهم = مع آن الله تمالی صرح باه رضی عضہم - وان لی 
رضى اللهعنه نص بالوصية لمن بحده » وكذلك كل أمام ينص على مسن 
بعد ه e‏ 


(0. 
(0 
(0 
(Q0 
(o) 


انظر الموضوعات ۲۰/۲۲۹۱ ۲ اللآكى الصنوعة ۱ ۲۱/۳۲۰۰١ء‏ 
الموضوعات )1۱/۳٤۲ ١:١‏ ۳ء ٠.‏ 

۰۳۲۹/۳ ٤۷ : ۱ الموضوعات‎ 

۰۳۸٦1/۳۸۵ : ۱ الموضوعات‎ 

الموضوعات ۱ ۲۷۲/۳۲٦:‏ ۳ ء اللا کی۱ :۲ ۰۲۷۸/۳۷ 


)(1۷۱( 


۳ے کماان دعواهم بان الائمة ة محي طون الاسام البتعلقة يانىسسال 
) العباد ء وان النبی صلی الله عليه وسلم لقنم أياها سراء فيا 
ع أو نیما ميقع با ا ما استاه ثر ألائمة به 6 فلا 
ا لف E‏ ینسبسا اليم EE‏ ا 
بام تمتہم ه فقد اشتهر لدى ائمة ة الحديث تسخا موضوعة اا 
e‏ ذلك : 
آي ادن ا رن ا اطا وار ا 
نسخة محمد بن سهل بن عامر البجلى عن موسى الرضا 
عن آبائهه 
Sa SG ۳‏ الرضا عسن 
آبائےء 
۱ 
وغير ذلك من النسخ الى حکم علیہا الجهابذة بالوضع را ) 
٤‏ كما اقول الشيعة بالبدا#قد سوغ لبعض المنصسبين شه 
بالوضع والكذ ب على الله عز وجل وعلى رسول ا الله 
عليه وسلم ۾ فاذا کشف مره ء وید ت عورته ء وأسقط فی يسكده 6 
ازعم آنه بدا لله غير ما أخير 0)ء 


ھے . زياد ة على ذلك قول بعضم أن الائمة يحيطون بعلم الظاهر 
والباطن سو لبمضأدعیائیم اأ ان ينسبوا الى أت ب جيل 
تغسير للقرآن الكرم متعسف أو اویل متكلف » زعا ب منهم أن ذلك 
تاویل الباطن المتلقى عن أشمتيمء 


0( انظر الموضوعات SE ١‏ اللالى ١ ۳۷۷: ٠‏ وانظر المبحث الذى آفرد ته 
للكلام على النسخ الموضوعةء. 

(Y)‏ انظر الملل والنحل١‏ :۱۹۹/۸ ء فی تفسیر البداء ء ه وقد آشارالی 
الاسباب التق حملتہم على القول بالبداءء 


` )¥۲( 


كل هذه الباد ى“ وفيرها مما انفرد به الشيعة سوقت لبعضهسم 


الوضع فى الحديث والتقول على رسول الله -صلى الله عليه وسلم - وعلسى 
عة ال البيث ء ولم يقتصر وضع الشيعة على هذه السائل بل تجاوز 
الامر الى مسال اخزی يتلخص أهمہا فيمايلى :- 


(1 


الوضع فى مثالب الشيخين أبىبكر وعمر رى الله عنما وقذ فما بالظلم 
والحط من قد رهما وفضلہہما وادعا* اسا تما لعلى وال بيته 
مما لايخفى كذبه ء وقد أشار اين أبى الحديد الى كذب الشيعة فى 
ذلك فقال : فأما الامور الشنيعة المستهجنة التى تذكرها الشيعة من 
ارسال قنغذ الى بيت فاطمة ٠٠٠‏ وأن عبر ضغطها بين الببسسساب 
والجدار وجمل فی عنق على حبلا يقاد بهء فكله لا أصل له عند 
أصحاہنا ولا یشسته أ حد مشیم ء ولا روا اهل الحد یسث ولا یمرفونے » 
وائما هو شى* تلفرد الشيمة بنقله ‏ وقد الك كتب فى مالسب 
الشيخين لو بحثنا عن موا لفيا لوجد ناهم من الشيعة٠‏ 


لم يكف الشيمة من النيل من معاوية بلمنه أو شتبه أو الطمن ني ) 
لخروجه على على رضی الله عنه ومحاریته له » حتی وضعوا أحاد یث‌علی 
لسان رسول ,لله صلی الله عليه وسلم ٤‏ یامر فیا بقته ؟ویوعسده 
على ولایته (۴) » ویدعو عليه وعلی عبرو بن الماص بالارکاسوالداع فى 
النار ه بل لم يقتصروا على ذلك حقى الحقيا بنى أبية كلهيم ء 
وتقولوا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال : ان الله عناهسم 


0 
ابی‌الحدید ۰ 


(9 


السنة قبل التد وين ١‏ :۸ /۹١٠ء‏ قلا عن شرح نهج البلاغة لابسن 


والحدیث هو : اذا رأيتم معارية بخطب على منبر ى هذا فاقتلسسسوه ء 
انظر الموضوعات ۲ ۲۲١‏ /٠۲ء‏ 

الحد يسسسث طويل ء والمقصود منه قوله : كيف بك اذا وليت حقبا تتخذ 

إلسيئة حسنة والقبيح حسنا يريو فيمها الصغير ء ويهر م فيا الكبيسسر 

اجلك يسير وظلمك عظیم | هھ الموضوعات ۲ :۲۸ء 

الموضوعات ۲ :۲۸ ه۰ 


. (۳ ( 


بقوله : ” والشجرة الملعونة فى القران ) ) . 


) کل هذا وفیره یبین انا د ور الشيعة واثرھم فی اليضحع فی الحديث 
واجد ئى غيرغال اذا قلت ! ار ن الشيمة كان لها نصيب وافر فى ذلك ء وكنسب 
الموضوها ت أكبر شاهد على هذا القول والله ألم 


٣‏ دور الحزب المعأرض للشيعة فى وضع الحد جف 


وانما امش بالحزب الممازض اللشيمة الجمهور الذى عرف نيما ت 
بأهل السنةء ان سبق الكلام على الخرارج ود ورهم فى وضح الحد يثء 


أا د ور هذه الطائفة من الناس فالمتتبع لكتب الحد يث 6 خاصسسة 
با اختصت بد وين الا حاد يث الموضوعة والمكذ ويه فيرى أن بحض‌الجلة الفسقة 
ملسهم ممن أخذاته المرة بالاثم قابلوا الشر بمثله قد ولجوا دى حباة الوضسسح 
ومستنقما بت الکذ ب فقابلوا ية فى لبها الشيخين والليلمن معاوية وسن 
دار فى فلكه سن الصحابة ٠‏ فوضعوا أأحاد يث فی نضل الشیخین ٠‏ حيست راوا 
2 ن الفضائل الثابتة ليما غير كافية لمجابسهة ذلك السيل من بست الشيمسسة 
وانتقاصپم با بکر وعمرو ء فتقولوا على رسول الله صلى الله عليه وسلم مالم يقسل ه 
وضموا أحاد يث انان ضائل اک وأخری نی ضائل عەرە وثالثسة 
ف ضلا معا ورابعة فى نضلما مع عثمان رض ا 


ومن ذلك ك ادعاو*هم فی بی بکر آنه ّل فی الماد ة والرىح التى جبسسل 
س وان الله تعالی یتجلی له خاصة ه وان حه سہب فی د خول الج 0 
وأن البى صلى الله عليه وسلم نصعلى خلافته من پس و وحض العباس ويا 
رضی الله عنما علی طاعته والامتثال لے 0) الى غير ذلك ميا وضموه انتصارا لاأبى 


بکریع آنه رجه الله فنی من ذالك کله (۵) „ 


.”1٠"قرةبا‎  ءارسالاةروس‎ )0 


0) البوضوعات ۳۱۲/۳۱۰۰۱ 
(0) الموضوعات۱ :۳۰۸/۳۰۲ 
0) الموضوعات۱ :۳۱۳/۳۱۲ 
(ه) المہوضوعات ۱ ۳۱۷/۳۱۰٠:‏ 


)۱۷٤( 


كما وضعوا أحاديث فى ضائل عمر رضى الله عنه ١‏ ء وأحاديث فى 
فضائل عثمان رضی الله عنه ‏ وقد حاول بحضم راب الصدع بين ”اهل 
السنة والشيعة فى جعلمهم الخلناء والراشد ین غرضا یصوبون مہم سام 
الشتم ويكيلون لمهم اللعن والسب لاسييا بعد أن سن الانويون لعن على 
على منابرهم ه وجملوا ذلك مارا للو لاه لهم ء فسْغ لهم أن یضموا فسی 
فضائل الخلغاء الارسعة مجتمعين ه وقد حسبوا انهم بذلك يحسنون صنما ء 
والحال أنهم وقعوا فى هاوية الكذب ء وافتأتوا على رسول الله صلى الل 
عليه وسلم » فافسدوا أكثر ميا اصلحوا » وا من حیث لم یحتسبوا » وسا 

E‏ الله عليه وسلم ” ياعلى : ان الله امرنی أن ن أتخذ أا بكر 
والد ا وعم مشیوا وشمان سندا ونت یاعلی ظہیرا نتم اة قد أحذ الله 
لکم المیٹاق فی اأ الاب ء لایحیكم الا موامن لى ء ولاميف الا منائنسق 
شقی ٭ انتم خلا امش ۰ وعفد ذمتی + وحجتی على "امتی ٠"‏ ومن السسسك 
قوله ؛* اذا کان يوم القيامة ناد ى مناد تحت المرش ؛ أين أصحاب محيد ؟ 
فیو'تی باب یکر وعمر بن الخطاب وعشمان بن عفان وعلی بن ایی طالب رضسى 
الله عنهمه فیقال لابی بکر : قف على باب الجنة فاد خل من شت برحة 
الله ورد من د شئت بعلم الله عز وجل ه ويقال لعمر: قف على الميسسسسزان ٠‏ 
فثقل من‌شئت برحمة الله ء وخفف من مشت يعلمم الله ء قال : ويکس هان 
ابن عفان حلتين ه فیقال له : البسہما فانی خلقتہا واد خرتہا حین اتشات 
خلق السموات والارض » ويعطى على بن أبى طالب رضى الله عنه ء سا 
عوسج من الشجرة التى خلقها الله تعالى بيده فى الجنة فيقال له ؛ ذد الناس 
عن الحوض ° ء الى غير ذلك من الافترا#ات التى هى من أبرد الكذب (). 


(۱)انظر الاحاديثالتى ارا ابن الجوزی مما وضع فی فضائل ابی بكر غیسسرما 
آرت اليه ٠‏ الموضوعات o /1Y: ١‏ 

0) الموضوعات ۳۲۱/۳۲۰۰:۱ء 

۳٠۵/۳۲۹۰۱ الموضوعات‎ )۳( 

٠٠٠:١ الموضوعات‎ )0 

)ء١/‎ ٠١۳١:١٠ الموضوعات‎ )٥( 


(1Y) 


كما أن بعضالجهلة والفسقة من المنتسبين لالمل الساة قابل ‏ 

وضعته الشيعة فى ذم معاوية بن أن رسول الله صلى الله . 
عليه وسلم جمله ثالست الامناء بعده وجبریل () ن الله تعالی خصه بقل 

من ذهب دون مار الوى ادا سرا أ ال وا 
الله عليه وسلم اطا سپاما " وقیل سغرجلا 0 ووعد ہ أن یلقاه بهن فسی 


E‏ ذلك من الاحاديث التى يلمح فيا الناظر انها افضراء 


3 
وهکذا نری ان الخصومات السیاسية کان لہا اتر بین فی وضع الحد يث 
والكذب على رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ ) 


۲ س الخلافات والمذاهب العقدية : 

جاء النبى صلى الله عليه وسلم الى الئاس بالحجة البيضاء* ه ودعاهسم 
الى المقيد ة السبحا* ء وود أصحاب على الايمان بماجا* من الله تمالى ايمانا 
مطلقا ۽ وخاصة فيما يتعلق بذات الله تعالى واسمائه وسغاته ه وحضهم علسسی 
التسليم والرضا بما قد ر الله وقضى ٠‏ وشهاهم عن التكلف والخوض فيما سكسست 
عنه رحمة بهم من غير نسیان ۾ وهکذ | انتقل صلی الله عليه وسلم - الى الرفهسق 
الأعلى والصحابة رضوار ن الله تعالی علیمہم على ما عرد هم عليه رسول الله صلسى 
الله عليه وسلم سائرون » ولتعالیمه متبعون » یو*منون بماجا* فی كتاب اللسسه ء 


۲۰/۱٠۱: ۲ الموضوعات‎ )١( 
١ 1/ ٠١ : ۲ الموضوعات‎ (% 
۲۲/۲۰۰۲ الموضوعات‎ )۳ 
الموضوعات ۲: ۲۳/۲۲ء‎ )9 
الموضوعات ۲۹/۲۳:۲ء‎ )٥( 


(YT) 


وما جا غن رسول الله صلى الله عليه وسلم جملة وتغصيلا » يثبتون لله ما أثبته 
لنفسة 6 ويغفون عنه ما نغاه ‏ ولایقفون مالیض لهم به علم » ولا يتكلفون فسسى 
بحث مالم مروا ببحثة ة ولا يحكمون فى المسالة حتى تقع ٠‏ وهكذا سا ر 
السلف حتى اذا اتسعت رقعة الاسلام ء ود خل الناسفيه جماعات ووحد انا 
سوقة وملوكا »ء جلة ومتعلمين ٠‏ وانتقلت بعضحضاراتهم ومعارفه م النى 
الاوساط الاسلامية فأثر المسلمون فيمن انضم الى صفوفمم كما تأثروا ببعسسض 
معارفهم ۰ ومد أت بحض البد ع تظہر على الصعید الاسلای وکل ما استقسرت 
بدعة واتسعت رقعتها أعقبتها بدعة أخرى » ففى أواخر عصر الصطبة أيام امرة 
أبن الزبيره ويد الملك بن مروان ظہرت بد عة الد رية المرجئة ج و 
بد عة الجنهمية المشبهة الممثلة مع بد اية عصر التابعين ه ثم أتبح ذلك بدعسسة 
القول بخلق القرآن الى غيرها من اليد ع التى كان ميدانا المقيد ة الاسلامية 
والتی عرفت بعلم الکلام ہ وما زاد فی سمیرھا واشتداں اوارھا تہلی بمسسض 
الخلغا والأمرا* والولاة لمهذه البدحمء وحمل الناس عليها ‏ وعقد المناظرا ت 
العميقة بين فرسانها ‏ وهذه المناظرات وان كان فيا شحذ للأذ هان روصقل 
للمقول ء وتفتق للا فكار » وسمة أفق للالباب» الا أا فتحتعلى المجتمح 
الاسلامی بابا من الفثن ‏ وساهمت فی تمزیق کیانه » کا آنها ضخمت الجائسب 
النظرى المجرد على الجانب العبلى الذى كان منهج الصحابة والرعيل الاول 
حیث وقغوا عند النموص ء وامتثلوا أمر الله تعالی ء عملوا بالمحم » ور 
بالمتشابه » وفوضوا مره الى الله تعالی د ون تاريل أو تمشيل او بی او 
تعطيل ء فحافظوا بذلك على صغاء المقيد ة واشراقہا فى خین آضاع ا 
الكلام ذلك الوضس والصفاء بجد الهم الذى لم يزده توضيحيم الاغبوز ا 
وتعلیلہم الا تخبطا ۰ 
) وهر کل فریق الى القران یلتمس فيه بغیته ٭ ویغتش‌فیه عن حاجتےه » 
فلما أعوزهم أن يجد کل فریق طلبته ء لقبوا فی السنة لمهم يهتد ون ء ولجاا 
قلیلو الورع مشهم والغاسقون الى الوضع فى الحديسث ت تاییدا لبدعتهم ٠‏ وانتصارا 
لمذ هبمهم والبدع التق آحد شت کثیره الا آنه یمکن حصر ااا لات تة 
طوائف رئيسية هی : 


(۲) 


(۳) 


والنار تغنیان بعد د خو 


نسبوا الى ذلك لاعتزأل رئيسهع وأصل بن عطا* مجلس شيخه الحسسن 


البغضمرى ء ويسمون بأصحاب العد ل والتوحيد ويلقبون بالقد ريسة ٠‏ 


وام مياد شيم القول بان المبد خالق لافعاله ه وأن كلام الله مخلوق 


وأن مرتكب الكبيرة مخلد فى النار ه وأن ”اصول المعرفة وشكر اللعمسة ٠‏ 
والحسن والقبح تجب معرفتا بالمقل ه 5 فرق اهما الوأصليسسة 
نسبة الى واصل بن عطاء ء والهذيليةه أصحاب أبى الذيسسسل 
العلأف ٠‏ والنظامية أصحاب ابراهيم بن سيار النظام ء والخابطيسسة 
باع “احمد بن خابط موالحد يثة أصحاب الفضل الحد ثى والبشريسسة 
أتباع بشر بن الممتمر + والمعمرية ه أصحاب معمر بن باد السلى ء ._ 
يسيون الى ثامة بن أشر سالنميرى ٠‏ رالشاب ء أضحاب هشام 
ابن عمرو القوطی ه E E‏ 1 الى ابی عثمان عمرو بن بسر 
الجاحظ ء٠‏ . والخياطية ء أصحاب أبى الحسنابن ابى عبرو الخيساط ه 
والجبائيسة أصحاب أبى مخمد ابن عبد الوهاب الجبائى ٠‏ والبسهشمية ' 
نسبة الى أبى هاشم عبد السلام الجبائى ء انظر تفاصيل مذ اهم ء 
والكلام على طوائفهم فى الملل والنحل ۸٠/۲۳۱‏ 
صموا بذالك لاهم ينون الاختيار فى فعل العبد ٠‏ ويضيغون أفعالسه 
الى الرب ء ويرون ان العبد مجبور فى أفعاله كما يذ هبون الى ثفى ٠‏ 
صغات الباری جل وعلا ۾ لائ ۴ رأہم لايجوز ان يوصف بصفسسسة 
یوصف بسا خلقه ه ون ت أهل الخلود تنقطع ء وان الجئسة 
ل آھلنہما فیپہا موان یکای تى الايسان 
الإقرار بالقلب ء وان الايمان لا يتبعش ولايتفاضل ٠‏ وهم شيع 
وأهميم الجيمية + نسبه الى جيم بن صفوان ١‏ رالنجارة أاع 
الحسين بن محمد النجار والضرارية ء أتباع ضرار بن عمرو ه وحفسسسص 
القرد .انظر الملل والنحل :۱ :٠۸/١۹ء‏ 
ونسبوا الى الصفات لائهم يثبتون الءمغات الازلية لله تعالی ه وهسسم 
فرق ماهم أهل السنة ‏ وهم السائرون على نهج السلف لائهم يصفسون 
الله تعالی بماوصف به نفسه من غير تحاویل ولاتحریف ولا تعطیلولاتشبیه 
ولاتمشیل » ومنهم من یثبت له بعض‌الصفات ویول بعضہا ه ومنمهم مسسن 
قال بتشبیه الباری تعالی ببعض مخلوقاته تعالى الله عن ذلك عسوا 


(1۷YA) 


e‏ ا ۽ وقد تجلى ارف وضح الحد يث 

١‏ وضح أحاد يث تو*ید مذ هبم ؛ وتنصغلى صحة بدعتهم ه فقد فقد 
وضعت القد ریه حد يث “اذا كان يوم الغياءةء جمع الله الاولين والاخريسسن 
فی ضعید واحد » فالسعيد من وجد لقدمه موضعا فینادی مناد من تحت 
المرش ة الا من برا رسه من ذ لبه فلید خل الجنة). 


وقد وضع فى مقابلة هذه الاحاديث من ألمخالفين لهم أحاد يسسسث 
يوید ون سپا مذ هبہم منمپا حد يث طویل د کرږا فيه خصومة لای بکر وعمر رضی 
الله عنمما فى القد رء وأن انی سلی اله لی لم رهم مان جی ےل 
وميكائيل وقعا فى الخصومة نفسها وأنه صلى الله عليه وسلم قضى فيا بيسسن 
بی بکر وین عمر رضی الله عنما بقضاء | E‏ 
فقال : : آوجب القد ر خیره وشره وضره ونفعه وحلوه و مره فہذا قضائی 
ثم ضرب علی کتف آبی بكر أو فخذه وکار ن الى جنب فقال : : يا با بكر ان | 
لولم يشا أن يعصی ماخلق ابليس ۽ فقال : ابویکر ا 
منى يارسول الله زلة أو هفوة ه لا أعود لشى* من هذاء١٠٠‏ الحديك ٠©‏ 


وفير ذلك من الأحاد يث التى على سير ة هذا ) 
کہا وضعت المرجئة أحاد يث تقوى با بدعتها ه مثل حديث" قد ۾ 
وفد ثقيف على رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالسوا جئنساك تسالك عن الايمان 


== کبیراً و فرقهم الإشعريه نسيوا الىأيى الحسن الاشمرى والشبهةء 
: والکرامیه صحاب ا عبد الله محمد بن کرا مءانظر تغفصیل أقوالهم فى 
الملل والنحل۱ :۹۳/۹۲ء 
(Y‏ الموضوعات ۱ : ۲۷۲۲ء 
(¥) الموضوعات ۲۷۲/۲۷۲۳:۱ء 


(17۹) - 


ایزید او ینقص ؟ ۽ قال : الایمان مثبت ئی القلب كالجبال الروا سىء وزیاد ته 
کفره ونقصانه كفر () ء ونحوہ فی الأحاد يث ), 


۰ قارا مخالفوهم فوضعوا أخاد يث على النقيض من ذلكء فقد 
وضموا على رسول الله -ضلى الله عليه وسلم ‏ حديث" الايمان قول ومسل 
یزید اق 


ووضموا أحاديث نى الرد على الجهيمة الذين قالوا بخلق القراً ن 
من ذلك “ کل مانی السموات والارض وما بینہما فهو مخلوق غير الله والقرآ ن 
ذلك أنه کلا مه منه بدا والیه یمود ۽ وسیجی * اقوام من آمتی يقولون القران 
مخلوق + فمن‌قاله مهم كفر بالله الحظيم ء وطلقت امرأته من ساعته ء لائ 
لاینبغی ان تکون تحت کافر الا ان تکون سبقته بالقول 0). 


كما وضمت طائفة منهم حد يث" آن فن نا م ايان المد الاستئنساء 6 


ا 


وضح المخالفون لذلك حديث” ان أمتى على الخير مالم يتحولوا 
E‏ نی ایمانہ ٠۰)‏ الحدیث ٠‏ 
وحد يث “ كما لاينغع مع الشرك شی * 6 كذلك لايضرمع الایمان شی* ۰ 


(( ` الموضوعات ١‏ :°۳۱ 
) الموضوعات ۱۳۳/۱۳۱:۱ء 


ء٠۳۰١/۱۲۹۰:۰۱ الموضوعات‎ )( 
۰ ٠۷ : ١ الموضوعات‎ (0 

)ه0( الموضوعات ۱ : ١۴۳٠ء‏ 

0( الموضوعات ۱ :١٠٠٠ء‏ 

۰۱۳٦:۱ الموضوعات‎ )۷ 


)۱۸۰( 


ت ذ هب بعض ېم الى وضع أحادیث فی ذم اصحاب تلك البسسدع 
التى نصوا عليمها ء وقذف أهلمها بالكفر ووصغمم بأقذع الصفات» وايعاد هم 
بالخلود فى الناره فمما وضعوا الحديث ألسابق ذكره آنفا فيمسن قال بخلق 
القرآن » وكذلك حديث” صنفان من أمتى لاتنالهما شفاعتى ء المرجة 
والقد رية ٠‏ قيل : يارسول الله من ألقد رية ء قال ؛ " قوم ولون لاقدر” » قيل 
فمن ألمرجئة ؟ ء قال : * قوم يكونون فى خر الزمان اذا سلوا عن الاإيسان 
يقولون : نحن مو٬منون‏ ان شاه الله ) ) ء 
وكذلك حديث"” من قال : الايمان يزيد وينقص ء فقد خر من أمسسر 
الله ۾ ومن قال أا موامن ان شاء الله فليس له فى الاسلام نصيب ) ) ء 

وكذلك حد يث " ماكائت زند قة الا وأصلمها التكذيب بالقد ر * ١)ء‏ 

وحديث" ان لكل أمة مجوسا ه وان مجوس هذه الام القد ريسة ء 
فلا تعود وهم اذا مرضوا ولا تصلوا علیہ اذا ماتا * 0). 

وحدیث” ان لکل امة یمهود | » ویمہود آمتی المرجثة” () „ 

وحد يث" سئل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن المرجئه فقال : لمن 
الله المرجثة قوم يتكلمون على الايمان بغيرعمل » وأن الصلاة والزكاة والحسج 
ليست بفريضة ء فان عمل فحسن وان لم يعمل فليسعليه شىء 0) . 


کا ان ن مخالفى هذه البدم وضموا أحاد يث عن النبى صلى الله 
عليه وسلم یبین فیها ما تختص به کل طائفة من قول » وسوى بينم فى الوعيسد 


() الموضوعات ۱ :۱۳۲۰ء 
(۲) الموضوعات ۱: ١۴۳٠ء‏ 
(۳) الموضوعات ۱: ۲٤۲۷ء‏ 
(t)‏ الموضوعات ۱ : ۲۷١‏ . 
() الموضوعات ۰۲۷۹:۱ 
(1) الموضوعات ۱ :۰۲۷۷/۲۷۹1 


( ۱۸1) 


والعقوة ٠‏ فقد رووا عن بى سعيد الخد رى قال ء قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ان الله لمن أريعة على لسان سبعين نبيا » قلنا من هم يارسول 
الله قال : القد رية والجهمية والمرجفة والروافض ء قطنا يارسول اللهء ما 
القد رية ؟ ء قال : الذين يقولون الخير من الله » والشر من ابليسس ء الا 

ان الخير والشر من الله" ء قال : فمن قال غير ذلك فعليه لغنة الله ء قلنا : 
يارسول الله » فما الجيمية ؟ قال : الذين يقولون : ان القرآن مخلو قق 
ألا ان القرآن غير مخلوق ء فمنقال غير ذلك فمليه لعنة اللهء قأنا1 : 
يارسول الله ء فما المرجثة؟ قال : الذين يقولون : الايمان قول بلا عمل » 
قلنا يارسول الله : فما الروافض‌فال : الذين يشتمون أا بكر وعمر» ألا فمسسن 
أبغضما فعليه لمن الله ()ء 


وكذلك وضموا حد يث " المرجئة والقد رية والروافض والخوارج کک 
مشهم ريح التوحيد فيلقون الله عز وجل كفارا خالدين مخلدين فى التسار 9) 
الى غير ذلك من الاحاديث‌التى لايشك من له أد نى مسكة من عقل انا 
منقولة على رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ وما أورد ته فيض من غيض « كل ذلك 
يد ل على أن الخلافات الكلامية ء والمذاهب المقدية كان لها أثر واضح على 
الضع فى الحديث والتحرض على رسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ 


: س الخلافات والمذاهب الفقهية‎ ٣ 


کما ظہر لنامماسبق اختلاف الناس وتغرقهم فىبحض المساعل العقديسةء . 
فقد كان اختلافهم فى المسائل الفرعية والتطبيقات العملية أكثر» لاسيماوأن 
الشارع كل الى الفقہا* المجتهدين استنباط بعض‌المسائل الفرعية » بعسد أن 


() الموضوعات ۲۷٠: ١‏ ء اللا لى الصنوعة ١‏ :۲٦٠۲ء‏ 


0) 6“ ۱ء اللاكى ۰۲۳:۱ 


(۸۲( 


وضح لمهم الاصول الكلية حسب وسائل يتبعونها » وسائل يراعون اا ء 
فأدى ذلك الى وجود اخثلاف نىبحعض‌المسائل ء الغرعية التى أجاز الشارع 
فيها ذلك الاختلاف وعد ها من تنوع العبادات خصوصا الاكان فى ذلسسك 
مصلحة للامة الاسلامية ه ود فة لعنت يلحقپأ ء وجرح يميا ء ولكن الجہة 
المقلدين الذين ضاق أفقهم ء روخم عطنهع » جعلوا الالتصار للمذهسب 
غایشهم ۾ وحمل الناس‌على رأیہم هو غد فم ه فد فع ذلك الفسقة منهم السسى 

طرق باب الوضع فى الحديث للوصول الى بارهم ء ولاضفاة القد سية على 
مذ همهم ۾ وسلكوا فى سبيل الوصول الى ذلك طريقين : 


٠ الطريقه الاولى ۽‎ ١ 
وضموا أحاديث فى مناقب أمتم » وأخرى فى مثالب أثمة مخالفيهم‎ 
زعا مهم أن نى الامادة اة اميم ار اتيم دليلا على صحة كسسل‎ 
مان هبوا اليه أو قالوه ء كا أن فی الاخری د ليلا على انتشاص ماذهب الیسه‎ 
غیرهم وعد م صحته ۰ » مما وضع هوهلاه الد ا ا ا‎ 
یکون فی أمتی رجل يقال له النممان بن ثابت‌یکنی ابا جنيفة ء یجری الله‎ 
على ید یه د ین وسنتی )۰ + ونی روایة آخری : سیکون فی أُمتی رجل يقال‎ 
. )9 * اتی‎ E 


این اد رن ا اتی EES‏ 
فی ذلك ۰ 


u 4‏ ۶ 
فقد لجا بعضہم الى وضع حدیث او آحادیث یوید بہا رای 


)١۸ :۱ ء اللاکی‎ ٤۹: ۲ الموضوات‎ )١( 
ء٠٠۷:١ ء اللالى‎ ٤۸ :۲ المضوعات‎ )0 
٠٠٠١۷:١٠ ء اللالى‎ ٤۹/٤۸ : ۲ المضوعات‎ ) 


` (1A) 


امام فى مسألة ينها + قال فيا الامام قولا ء فيمزز هوهلا المتعصيسون 
لهذا الاما قوله بحديث يختلقونه على رسول الله صلى الله عليه وسلم » ومسا ٠‏ 
وضعو انتصارا لمذاهبسهم حديث" اذا كان فى الثب قد ردرهم من السدم 
غسل وا عيد ت الصلا د (). 


وكذلك حدیث یروی عن ابن فسعود ” صلیت مع النبى صلى الله عليه 
وسلم ٠‏ ومع بی بکر وعمر 6 فلم يرفعوا اید یسہم الا عند افتتاح السلا 7) . 


وکذ لك حد يث یروی عن ابی هريرة » وانس بن مالك ” من رفح ید يسه 
نى الصلاةء وفى رواية فى التكبير فلا صلاة لى )ء 


) رضح المخالفون لهم حد يغا آخر يو#يد ما ذ هبوا اليه حيث لسم 
کیا ہا ود س مادیت می ء وما الدافع لذلك الا التعصب_ 


۳: 1۷1/۷۲ أ ت‎ ١ 
(/r:Y ا ر ء للالی‎ 0 
۰ ٠۹۷:۲ الموضوعات‎ 

قال ابن الجوزی ؛ وما أبله من وض هذ الأحاد يث الباطلة ليقام بہا 
ألأخاد يث الصحيحة ء فى الصحيحين من حد يث اين عبر أن النبسى 

صلی ,الله علیہ وسلم کا ن انا افتت الصلاة رفع ید یه حتی تحال ی نکبیة 
واذا اراد ان یرکع 6 E‏ يرفع رآسه من الركوع ء قال ابن المد ينسى : 
حق على السلشن ان ندا اید یہم لهذا الحديث ء قال البصنسف 
-آى أبن الجوز - قلت: وهذه حسنة قد رواها عن رسول الله صلسسى 
٠‏ الله عليه وسلم أبو بكر وعمر وعشمان وعلى ء وعبد الرحمن بن عوف وحسيسن 
أبن علی‌بن بی طالب ومعان بن جبسل وعمار بن یاسر وأبو موسسسی 
الاشعرى وعمران بن حصين وابن عمروا بن عمرو وابن عباس وجابر وانىس 
وأبو هريرة ومالك بن الحارث و وبرید ه ورائل بن حجسر ؛ 
وعقبه بن عامر وأبو سغید الخد رى وابو حميكد الساعد ى وابو مأمسسة 
الباهلى وعمر بن قتاد ة وعائشة واتفق على العمل بها مالك والشانعى 
وأحمد بن حنبل | ه الموضوعات ١‏ :۸ 


(1۸€) 


والجهل ء والحديث الذى وضعوه هو عن على رضى الله عنه قال : " ليشا 
نزلت انا أعطيناك الكوثر ء قال النبى صلى الله عليه وسلم لجبريل : ل هذ » 
النخيدرة التى يأمرنى با ألله عز وجل قال : ليست بذحيرةء ولكنه يأسر ك 
اذا قخرگت للصلاة أن ترفع يديك اذا کبرت وا ذا رکمت واذ ا رفعت رأسك مسن 
الركوع ء فانه من صلا تنا وصلاة الملائكة الذين فى السموات السيح٠ء‏ ان لكسل 
شى * زينة » وزينة ة الصلاة رفع الايد ى عند کل تکبیر ة٠‏ قال 4 وقال النبى صلسى 
الله عليه وسلم " رفع الايدى فى الصلاة من الاستكائه ٠١ ٠‏ الحديث ى 0). 


(0 


کما وضعوا حدیث" لایجتمع على مو'من خراج وعشر 

الى غير ذلك من الاحاديث التى وضمت التصارا لازاه بعض الالمة 
وتایید | لمذ اهبهم وما ذکرته هو مما وضع فى مذ اهب آهل السنة أما بالنسبة 
لديم ٠‏ فقد سبقت‌الاشارة الى انبم لايقبلون من ا روی سن ` 
طریق متم » وقد حمسل ذلك قليلو الورع منهم على رضح اد ن 
أت ). 

كل ذلك يشير الى أن التعصب لبعض الارا* والمذاهب الفقهية 
الغرعية حمل بحض الغساق على المينفى الحديث ء رالكذب على رسيسول 
الله صلى الله عليه وسلم 

ویلحق بالتعصب للمذاهب Ely‏ ما تجراً به بعض‌من لاخلاق له 

من الكذب على رسول الله صلى الله عليه وسلم - تفضيلا لقبيلة على أخرى » 
أو لجنس على جنس آخر أو لشعب على شمب مقابل أو للون على لون » دون 
أن يكون هناك د افع للتغضيل سوى اتصافيم ببحض الصفات الجبلية » ككرنهم 


() الموضوعات ۹۹:۲ء اللاكى۲:١۲٠.‏ 
“é (0‏ ۲ء اللالی ۷۰:۲ 
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(1۸°) 


عرا اروا او و من ی ار خر ار کچ ایی ا رر پل 
تناول الامر تغضيل بعض البلدان ء وذ م بعض المدن والامصارء ضارىيسىن 
عرض الاحائط للمبادى* الت‌جاء بها الاسلام ونص فيا على الساواة بيسن 
الناس ء وأنہم کاسنان المشطء وآنه لأفرق بین عربی وعجی وبين أبيسض 
وأسود الا بالتقوی ۰ 


وقد زاد من تلك الشعرات » وأمكن من رفع تلك الشعارات ايشسار 
بحض الخلغا* فى الد وله الامويه والعباسية بعض القبائل أو الشعوب 
وتغضيل بعض‌الاجناس + وقصر العمل عليهم د ون غيرهم ٠‏ وتوليتهم مهام أصور 
الد ولةء فأدى ذلك الى فخر القبائل المربية والدعوة الى الشموبية» 
والمناد اة بغضل السودانء وادعاء المزيه لأبناء فارس أو أبناء الرومسان ء 
ولعب فسقة كل طائفة د ورهم فى تأييد. دعواهم بالتقول على رسول الله صلسى 
الله عليه وسلم مما لايخ كذبهء ولايجہل وضعه» فسا وضعوا فى فضسسل 
العريية ونم غيرها من اللخات حديث ” أبغض الكلام الى الله تعالى الغارسية 
وكلام الشيطان الخوزية » وكلام “اهل النار البخارية ء وكلام اهل ات 
العربية (), 

کہا الین مقابل ذلك حديث" ان الله اذا عضب 
) رل الوحى بالعربية » واذا رضى أنزل الوحى بالغا U‏ 


بالمربية 0 


کما وضع بعضہم فی ذم السود حدیث ” ذکرالسودان عند رسول 


٠٠:١ ء اللا لى‎ ١١١:١ الموضوعات‎ )١( 
٠٠:٠١ ء اللالى‎ ١١١:١ الموضوعات‎ )0 
٠١:١ اللالى‎ ء١١١٠:‎ ١ الموضوعات‎ )# 


(۱۸١) 


الله صلى الله عليه وسلم فقال : د عونی من السود أن ء انما الاسود لبطنه 
.0( 
وفرچه * ., 


وحد يث رأى رسول الله صلى الله عليه وسلم طعاما فقال : لن 
هذا؟ فقال العياس : للجهشة أطعمم وأكسوهم فقال : " ياعم لاتفل ء 
لأسہم ان جاعوا سرقوا ة وان شبحوا زنرا * )ء 

أما الاحاديث التى وضعت نى نضائل البلدان أو ذمها فهى كثيسسرة 
ولا تكاد مدينة من مد ن الد ولة الاسلامية الا وض ع فيهأحد يث يشيسسسسد 
بفضلمہا او يظہر د مہا والحط منها أو يحذ ر من السكنى بسا آو يرغب فى ذلك 
ولعل تلقل مقر السلطة بين الحجاز وبين الشام وبين المراق كان له د ور 
نى ذلكء نقد وضعت أحاد يث فى أضائل مكة والمد ية وبيت المقسسسسد س 
ود مشق » وجدة 9 والاسكند رة وعسقلان (* وفزرين 0( وز 0W.‏ 
وخراسان #ء ٠‏ ) 


كما وضمت أحاد يث فى ٠ذ‏ م القسطنطينية » وطبرية وانطاكية ومناء ©) 


٠٠١:۲ تنزپه الشريعة‎ )١( 

٠٠:۲ تنزيه الشريعة‎ . )١( 

(۴) الموضوعات ۲ :۱ ١ء‏ اللالی ۱ ٠٤)٥۹:‏ 

٠ )1۰:١ىلاللا‎ ١٠:۲ الموضوعات‎ )90 

(ه) الموض وعات ۲ ۲/١۱٠:‏ ٠ء‏ اللالى ١‏ :1۰) / 1۳) 
آ) الموضوعات ۲ : ٥ 1/٠١‏ اللالى ٤1۳: ١‏ /٤1)٤ء‏ 
۷) المضرعات ۹:۲ه اللالی ۰)٦٤:‏ 

٦۰/٥۸: ۲ الموضوعات‎ ۸» 

)٥۹:(١ الموضوعات ۱:۲٠ء اللالی‎ )١0 
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( AY) 


الاحادیث التى ته تشیر الى أ ن المصبية القبلية ء والفخر بالجنسأو اللون أو 
الد م أو المد ن کان له أثر باز فى وضع الحد يث والاختلاق على رسول ا 
صلی ae‏ 


ت as‏ التعصب - ماحمل بمضالكذبة على الوضح 
فی الحد يث انتصارا ۱ لكاب فقد روی ابن الجوزی ا بن عبد الواحد ء 
وضع حد يث مماف ا على الله عليه وسلم ء وقد فات وقت 
الصلاة» فجاء أبو بكر الى عند رسول الله صلى الله عليه وسلم ء وكان رسو ل 
الله صلى الله عليه وسلم مع عائشة نائمين ء فغتح أبو بكر الباب بيده » ود خسل 
E‏ الله عليه وسلم ملتغا بساق عائشة » ففتحسست ٠‏ 
عائشة عيسا رات أباها قائما فقالت؛ يا أبتاهء ما ورا*كء ویکت ٭ فوقع د مہا 
على وجه الئبى صلی الله طبه رام٠٠‏ : ٠‏ الحديث ء قال ابن الجسسوزى هة 
ولخای عن اہی الفتح اہن أبی‌نصر بن ماجه أنه قال : : لما وضع محمد الجوهرى 
حديث معاف فى التيمم وأخرجه وروا أنكر عليه أهل العلم ء فبلخ ذلك محمد 
ابن عبد الواحد ء» فد خل البيت ء ووضع هذا الحديث وركبّه على هذا 
الاساد ٠‏ وكتبه على طبر جز ٠‏ وأخرجه اعانة لمحمد الجوهرى 0)ء. 
ومن ذلك ما وصفه بعض الكذبة ردا على كذاب » فعالج الكذب بمثله 
کما فعل أحمد بن عبد الله ابن کادش ء قال ابن عساکرء قال لى أبو المز ابن 


ڪ 
کاد ش وسمع رجلا وضح ئی حق علی حدیثا : وضعت فی حق ابی بکر حدیشا 


ثالثا : الرغبة ی الد عوة الى الخير بالتغیب والترهيب مع ونقص‌نفنسی 
ا 


A‏ د ور الخلافات المذ هبية بنواحيا المختلفة فى وضح 


() الموضوعات ۲ ٤/۸۳:‏ ۸ ءاللالى ۲: ۸ء تنزيه الشريمة۲ : ٠1۸‏ 
0) لسان ۰۲۱۸:۱ 


( 1A۸) 


الحد يث والكذب على رسول الله صلى الله عليه وسلم فان من الضرورى الاشارة 
الى دور آخر لايقل أحمية عماسبق » بل یمکن القول بانه "اهم د ورکان له الاشر 
البارز والخطير فى وضع الحديث » أما بروزه فيبد و فى العدد الكثير مسن 
الاحاديث التى اختلقت من قبل هذه الطائفة حى أنها لتشل الغالبيسسة 
العظي من الاحاديث الموضوعة » فهى تثناول حياة الناس اليوبية اذ لسم 
يخل جاثب من جوانب العباد ة أو سجية من أخلاق الناس الا تناولته بحد يسث 
اوأکشره 


أ 


وما خطورتہ فیتجلی مہا فیمایلی :- 


انتساب رواد الى الصلاح والزهد والانكبابعلى العباد ة بل الغلسو 


فیا مما غرر بالكثير من الخاصة فضلا عن العامة فى قبول أقوالهسسم » 
وتصد یق أحاد يشپم وأخبارهم » 

احتساب هولا* الكذ ابين الاجر والثواب عند الله فيما وضعوا وا ختلقوا 
زعما منم أن حمل الناسعلى العباد ة وشخلمہم بها وتوجيمهم لقرا*ة 
القرآن وقيام الليل وصيام الشہار ولوكان ذلك الحمل بأحاد يث موضوعة 
مكذ وبة ملفقة فيه ثواب. عظيم عند الله تعالى حيث أشهم بعملمهم هذا 
صرنفوا الناس‌عن الاشتخال بما لافائد ة فيه فی نظرهم » وان كان 
هذا الشغل مثل فقه بی حنيفة ومغاژی محمد بن اسحا ء فأادى 
ذلك الاعتقاد لاحتساب الى الاسراف فى الكذب رالاغراق فيهه 
افراطهم فى الوعد حيث رتبوا على العمل اليسير الذى لايتجساوز 
کون نافلة فی حكم الشرع ‏ ثوابا عظيما يغوق ثواب إلغرض‌الواجسسب 
حتی ان بعض‌الجہلة الذين خدعوا يكذ ب هو*لا* يتركون عسل 
الغرائض‌اكتفا* بالثواب العمظيم المو*مل من أد اء العباد ة اليسيسرة 
التى ّل لهم ذلك الحديث بالحصول عليسه ET‏ 
جلى أثر المنتسبين للزهد والصلاح والدعوة الى الله فيمن اغتر بهم 
وأصغى لکذبہم فقال : کم لون قد اضفر بالجوع ٭ وک ھائم على وجہه 


)(۱۸۹( 


بالسياحة » وكم مانح ئفسه ما قد أبيع » وكم تارك رواية العلم زعما منسه 
مخالغة النفسفى هواها فى ذلك ء وكم موم أولاد ه بالتزهد وهو 
خی ۂ E‏ لایوفیہا حقہا ؛ فی لا ایشسم ولاذات 
بعل (). ) 


کا اترا فى اليه عبت ربوا على اعمال يعتبرها الشارع مسن 
صفائر الذنوب ‏ عذابا عظيما يستوجب الخلسود فى النارء رالياس فن 
رحمة أله مما لم يوعد مثله مقترفوا الكبائر ء فأخلوا بمواز زین الاعمال وأفسسد وا 
مقادير الوعد والوعيد ه 


هذ » هى أهم الجوانب التى تشير الى خطورة هذا الد ورفى وضع 
الحديث ء رأعنی به د ور بحض من انتحل سجية الزهد ء أوصفة الدعوة السى 
الخيره دون أن کون اهلا لہاء ه لاهم فقد وا أهم شرطين فيسہما هما الملم 

بحقيقة الزهد وما يقوم عليه .٠‏ ومعرفة اصول الدعوة وكيفية القيام با ء 

والصدق الذى یجب أن یتحلی به هوا ء فلا یمد وت‌ماجا* عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فما يريد ونأن يدعوا الناس‌اليه » أما أن يطلقوا لانفسهم 
العنان ه ويقفوا على الله ورسوله ماليس لمهم به علم » فانه لايبرر لهم ذلك مهما 
ارتفعت نتيجة دعوتهم فى اصلاح الناس ٠‏ 

ولقد تيقظ أئمة ثمة الحديث رحمهم الله تعالى الى خطورة هذه الطائفة 
على حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم ء فأظہمروا امرهم ء وابد وا عوارهم » 


قال یحی بن سمید القطان : لم نر الصالحین فى شى ٠أ‏ كذ منهم فسسى 
الحد يث ٠‏ 


ء٠۲:‎ ١ الموضوعات‎ )۱( 


(۲( م مقد مة ٠‏ باب بیان أن الاسناد مسن الد ين١‏ :¥ 


)۱۹۰( 


ونی روایة أاخری: لم نر اهل الخبر فى کی اذ مشن فى الحد يث (), 


ولقد سلك هو*لا * الزهاد والدعاة الى الخير بغير علم - سبلا فی 
وضع الحديث أهمها : ٍت 


اهتمك طائغة منم بوضم أحاد يث فى نضائل القرآن وشوراب 
ا فضائلة كفاية تحمل 
الناسعلى قراته » فوضموا اأحاد يث فى فضل من قرا سور القرآن سورة سورة » 
وکأان فرسان هذا الضرب من الكذب 6 أا عة نوع ابن ابی مریم 6 ومیسسر ة 
ابن عبد ریه ورجل آخر 


فقد خي الحاکم ب بسنده الى ابن عمار المروری قال » قيل لابى عصمة 
نوع ہن ابی مریم المروزی : من أين مالك عن عكرمة عن ابن عباس فى فضائسل ٠‏ 
القرآن سورة سورة » وليس عند أصحاب عكرمة هذا ء فقال : اى رأيت النسساس 
أعرضوا عن القرآن » واشتغلوا بغقه بی حنيفة ومغازی ابن اسحاق » فوضمت 
هذا الحديث حة ١‏ ۰ 


ا( ٣‏ *مقد مف باب بيان أن الاسناد من الدين  A:‏ 6 وقد جاء فی موضوعا ت 
۰ ابن الجوزی قوله : ما رایت الكذ ب فى أحد | کر مته نهنن شب السى 
الخير والزهد | ه SE ١‏ ن كان بعض العلماء حمل الكلام 6 فقسسك 

فسرالامام مسلم ذلك بان الکذب يجرى على لبان ولایتسمدوں: 


وقال العراقى : يريد والله أعلم : الينسوبين للصلاع بخير علم » يغرقون به 
بین مایجوز لہم ء ویمتنع علیہم | 3 أن الصالحين عند هم حسن سن 
سلامة صد ر فيحملون ماسمعوه على الصد ق ولايمتد ون لتمييز الخطاً من 
الصراب اه ٭ بحوث فی تاريخ أأسنة المشرفة ۰ء نقلاعن فش 
المغيث للسراقى ء والظا هر أن تأويل العراقىآقرب الى الجم: 


9( الموضوعات ١‏ ٭ تد ریب الراوىا eTAY:‏ 


) ۱۹۱١( 


وقد روی ابن حبان بسنده الی ابن مهدی قال لمیسر ة بن عبد ره : 
من این جئت بهذ ه الاحادیث ء من قرا کذا ء فله کذا ء ؟ قال : وضعتها 
أ الناس في () . 


واخرج ابن الجوزی بأسانيد عن طري ق الخطيب رفير ه الى محمود بن 
غیلان قال ٤‏ سمعت مو'ملا يقول : حد ثنى شيخ بغضائل سور القرآن السذى 
ف اب بن كمب ء فقلت للشيخ : من حداثك ؟ قال : حدثنى رجل 
بالمدائن وهو حى ۽ صرت اليه فقلت: من حدتك ؟ فقال : حدثنی شيخ 
پواسط ٬»‏ وهو حى ء فصرت اليه فقال : حد ثنى شيخ بالبصرة ء فصر ت اليه 
فقال : حد ثنی شیخ بعبادان»ء فصرت الیه فٌاخف بید ی فاد خلنی بیتاا 
فاذا فيه قوم من المتصوفة ومصهم شيخ فقال : هذا الشيخ حدثنى بفقلسست : 
يأشيخ من حد شك ؟ * فقال : لم یحد ئن اخ ولكنا رأينا الناس‌قد ربوا 
عن القرآن فوضعنا لسم هذا الحد يث ليصرفوا وجوههم الى القرآن ) . 


وفى رواية اخرى قال : انا اجتمعنا فراينا الناسقد ربوا عن القران 
£ 
وزهد وا فيه » وأخذوا فى هذه الاحاديث فقعد نا فوضمنا لهم هذه الفضال 
حتی یرفبوا فی )۰ 


() مجروحي ن۱ :)۲ ٥‏ تد ریب۱ :۰۲۸۲۰ 

٠۲۲۱:۱ الموضوعات‎ )0 

E (9‏ ۰ تد ریب الراوی ۱ e‏ قال » 
قلمتد: ولم أقف على تسمية هذا الشيخ »الا أن ابن الجوزى أورده فى 
الموضوعات من طريق زيح بن حسان عن على بن زيد بن جدعان وعطاه 
ابن ابی ميموئة عن زر بن ا : الاق فيه من زح 
شم آورده من طریق مخلد بن عبد الواحد عن على وعطا* وقال : الاقة 
فيه من مخلد ء فكأن أحد هما وضعه والاخر سرقهأوكلاهما سرقه مسن 
ذلك الشيخ الواضح اھ وائظر الحد شين ا فى الخوت ات 


o‘YLI/YT1 :4 


)( ۱۹۲( 


۲ سلكت طائفة ثانية طريغا آخر فی وضع الأحاد يث ۽ پان وضعت 
أحاديث تشرع صلواث متعد دة فى أوقات مملومة « وأيام مخصوصة ء 2 
شتى ٠‏ ورتبوا على كلصلاة ثوابا عظيما ء وغالبا ما يفضل ثواب الفريضه » بسسل 
يخنى عنها أحيانا » ووشسوأً أحاد يث لصلوات مخصوصة فى كل يوم وليلة فليسوم 
السبت وليلته صلاء" ١‏ ء وليو الأحد وليلته صلاء ) ء وهكذا بقية ايام 
الاسبوع ولياليه )ء 


کہا a‏ ا فضل صأوات فى مناسبات خاصة ء كليلسسسسة 
عاشورا* ویومہا ۹) واول لیلة من شر رجب (۶ ا ء وليل 
النصف من شر شمبان ‏ «وليلة عيد الفطر ريويه © ويوم عرفة وليالسسسسة 
الدحر ۴ء كما اختلقوا أحاد يث تشرع صلوا ت لاغراض خاصة ء كصلاة التي )١‏ 
وصلاة اضاعة الصلاه ٠ ١‏ وسلا لروءية الانسان مكائه فى الجنة ) ء وأخرى 
لرو#ية الانسان ريه ١۴‏ ه وثالثة لروثية رسول الله صلى الله عليه وسلم 0" السى 
غيرها من الأغراض التى وضمت لها صلاة على كيئيسة مخصوصة ء تو#دى على 


C | 
ع‎ 
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(۱۹۳( 


طريقة مخصوصة ) وساکتفی بذكر حديثين مما صنعت أيدى هولا* لتد ل 

ey )‏ ء ویظہر فیہا کذب وأضعیہا ء فقد ورد ابن الجوزی باسنساده 

الى أبی هرير ة قال » سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول :من صلى 

يوم السب ت أربح ركمات يقرا فى كل ركعة الحمد مرة ء وقل يا “ايا الكافضرون 

ثلاث مرات»ء وقل هو الله أحد ثلاث رات » فاذا فرغ من صلاته ء قرا آية 

الكرسى مرة ء كتب الله له بكل يهودى ويہود ية عباد ة سنة -صيام نهار 

وقیا یلہا وہنی‌الله له بکل یهودى ويہودية مدينة فى الجنة ء وكأنما ى 

پکل يهود ی ويهود ية رقبة من ولد اسماعيل ء وكانما قرأ التوراة والانجيل 
والزہور والغرقان » واعطا » بکل یہود ی ویہود ية ثواب الف شيد » وثور الله 
قلبه وقبره بالف نور ء والبسه ”الف حلة ء وستر عليه فى الد نيا والاخرة » وكسان 
يوم القيامة تحت ظل عرشه مع النبيين والشهدا* » ياكل ويشر ب ممهسسم ٠٠‏ 
ويد خل الجنة مهم وزجه الله بكل حرف حورا وأعطاء الله بكل ية ثواب الف 
صدیق + واعطاه بکل سوو ة من القرآن رقبة من ولد ا موکتب 
و هود ی ونصرانی ججة وعمرة 


| أا الحديث الثانى فقد أبن لون اتاد ذال أن ذل 
من بى هريرة 'رضى الله عنه قال : د خل شاب من أهل الطافعلى زسول 
الله صلى الله عليه وسلم فقال : يارسول اللهء 1 نی عصیت ہی » وأضعسست 
صلاتی فماحیلتی ؟ » قال حیسلتك بعد ما تبت وند مت‌علی ماصنعت أن تصلی 
ليلة الجمعة ثمان ركعات تقر فى كل ركعة فاتحة الكتاب مرة » وخمسا وعشرين مرة 
قل هو الله أحد ء فاذ| فرفت من صلاتك فقل : بعد التسليم “الف مرة -صلى 
الله عليى محمد النبى الاأمسى » فان الله عز وجل يجعل ذلك كفارة لصلواتك 


»( انظر الموضوعات ۲ ۱٤۹۸/‏ ء فقد وضعوا ا 
الحبالي و Sr ٤‏ التسبيح ء وأحاد يث 
خف البراءة للمصلين 
0( الا اد الا 6 وا الحديث وضع فىفضل 
صلاة ليلة السبتء 


(1۹ ٤( 


ولو تركت الصلاة مائتى سنة ء وفغر الله لك الذنوب كلها ء وكتب الله لك بكل 
ركعة مدينة فى الجنة ٠‏ وأعطاك بكل آية قرأتها ”الف حورا“ ه وتد خل الجنة 
n‏ 


۳ كما سلكت طائفة أخرى بسلكا أخرفى وضع الحديث لحمل 
الناسعلى الطاعة والزهد ء والتحلى بشكريم الخصال ء ونضائل الاعمال » فكان 
بعضهم يضح الحد يث فی الرقائق يحتسب بذلك ه فقد روی ابن عدی قال : 
سمعت أبا عبد الله النمپاوندى قال ء قلت لخلام خليل : هذه الاحاديث التى 
تحدث بسا من الرقائق؟ فقال : وضمناها لثرقق بها قلوب الماية )ء 


وان مضي بشع الح يت لايح الامافية زهد وأدب ء 

قال ابن المدينى : كان عبد الله بن المشور الذى يحدث عن خالسد 

ای ای کا پروی ع جر بد اتاج ت اله تان مون اند 

صلی الله عليه وسلم ه الاما فيه آد ب وزهد ء فيقال له فى ذلك فيقول : 
ان نيه جرا ), 


0) الموضوعات ۲ : ۱۳۹/۱۳١‏ ء اللالى ۲ 1٤:‏ ء وهذه الصلاة تمرف 
بصلاة اضاعة الصلاةه 

%0( الموضوعات ۱ ٠٠:‏ ء ميزان 1 ۱ء وغلا لیل هوا خی چن بت 

ابن غالب الباهلى ۽ هو زاهد بخد اد کان یتقوت الباقلاه صرفا » وان 
يحفظ علما کثیرا وان مشهورا ا و ا 

) لموته وحمل فی تابوت الى البصر ة وبنیت عليه قیه توفی سنة ۲۷۵ هه 

0) قول الاخار لسان٣ E e1:‏ الله بن المسور بن 

عون بن جعغر بن بی طالب أبو جعغر الهاشبى 


( 11) 


الى غير ذلك من الاخبار الى تظهر أثر المنتسبين الى الزهد 
والصلاح والدعاة الى الخير فى وضع الحديث والكذب على رسول الله 
صلى الله عليه وسلمء _ 

ومما يوسف له أن هولا* الزهاد والصالحين قد استفزهم الشيطان 
فى وضح الحديث رالكذب على رسول ألله صلى الله غليه وسل رغبة فى حسث 
الناسعلى الخيسرء وحملم على الطاعة » واتصافيم بالفضائل ء وزجرهسم 
عن المعاص ء وقد توهموا فى فعلمهم هذا أنهم مأجورون ء ولا عند الله 
تعالی من الثواب محتسبون ه 


ولما عورضوا بان فعلہم هذا كذ بعلى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يستوجب الوعيد .المنصوص‌عليه من قَبّله صلى الله عليه وسلم حيث قال : 
“ من كذب على متعمدا فليتبوا مقعده من النار" تأولوا هذا الحديسسسث 
وتملقوا بوهام توهموا با آنہم غیر مقصود ین بالوعيد » ويتلخص نلك الوهم فى 
رسع نقا طه 


1د ان المراد بالكذب أن يقال : ساحراً و 

ب س أن المراد بقوله : : من کذب على » أى يقصد اسا ته وعیب د ينه صلسی 

الله عليه وسلم ٠‏ 

2 اراد لك ااا ن الكذب لایوجب ضلالا جازء والا فلاء 

د س أن المراد بذلك ‏ أن هذا الوعيد لمن كذب عليه ء ونحن نکذب له 
ونقوی شر عه ولا نقول مایخالف الحق » فاذاجئنا بما يوافق الحسق ء 
فكأن الرسول صلى الله عليه وسلم قاله» ٠‏ 


وقد تعلقوا فی کل تأویل تاولوه بروایات لاتقوی علی تقیید الاطلاق 


)()۱4١7( 


الوارد فى الحديث ممايد ل على وهن المتعلق » وخطا التعاى 0). 


رابعا الاغراض الد ليوية :- 


كذلك من الد وافع التى حيلت البعضعلى الوضح فى الحد يث راض 
د نيویة 6 ا بذلك أر ن الروا ة انوا يتطلعون بوضعمم الى فوائد مادية 6 
او نة ب ا ایم ی کی ا وع الاخری الق م انا 
حیث کان ن اما افساد ر ٤‏ 2 
ضمائرهم ء أا فی هذا الدانے نان الكذابين ا E‏ ا 
یعود علیهم فی د نیاهم » کحطام یجممونه أو مکائة ومنزله یلهد ونها » ا 
یکتسبونها » ومهم طرق ورسائل سلکوها لول الى هدافم يمكن تلخيصها 
فیمایلی : 


١‏ التقرب الى الحكامء والتزلف اليهم رفبة فيما عند هم ء ولمعا 
فی صلتہم ٭ أو تطلما الى منصب قريب منہم ء وقد حف ظت لناکنب التواريسخ 
حوادث حاول نيما بعض الجہلة والمنتسبين ظلما الى العلم ومن افسرا ء 
الشیطان فاشٹری د نياه باخرته ءأن يتقرب الى الحکام ویجاریہح فى أهوائہم 
بالكذب على رسول الله صلى الله عليه وسلم » ومن العجب أز جد اجار ا 
كانت بعض خلفا* الد ولة العباسية ء' ولم يثبت من طريق صحيح أن أحدا من 
العلماء أو المنتسبين الى العلم تقزب الى خلغا * الد ولة الاموية يكذب على رسول 
الله صلى الله عليه وسلم ‏ ولعل السبب فى ذلك هو أن غالب العلماء كانوا 
مبتلحد ين عن خلفا* بنى أمية ۾ منحرفين عنم » ان لم يكونوا مناصبين لهم المد ا*٠‏ 


(۱) انظرالموضوعات ۱ ٠:‏ ۹/ ۹۸ء فقد أورد الروايات التى تشتمل علسى 
زياد ات ظن المسوغون لانفسمم الكذب على رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ان لہا مفپوما يخرجهم من الوعيد » وقد آورد ها ثم تولى الردعليہا 
مبینا ضعغہا وعد م صحتہا ٠ه‏ 


)(. 1۹۷( 


) وقد ا4 شتهر عن جماعة من الرواة ہم وضموا أحاد يث أوهتّوا أن 
يضموها ارضا* لبحض الولاة والحكام ء الا أن هذا الصنف من الرضاعيسسن 
قليلون بالنسبة لغيرهم من الاصناف وكتب التاريخ مح اهتمامها بمثل هذه 
الاخبارلم تد ون لنا الاحوادث لاتبلخ عدد أصابح اليد الواحدة وهسسذا 
- يدل على ندرة من يلجا الى هذا السبيل فى الوضع فى الحديثء ولولا ان 
كثيرا ممن. كتب فى أسباب الوضع فى الحديث اهتم بسهذه النقطة وأولاها 
مزيدا من ألمناية لما رأيت ايراد ها » وممن عرف بذلك عمن انتسب الى العلم ٠‏ 
غياث بن ابراهيم النخعى الكوفى أبوعيد الرحمن : 
روی الخطیب پاسناد» الى زهیر بن حرب قال : قد م على المہسدى 
بحشرة محد ثين فيهم افيح بن فضالة وفياث بن أبراهيم وفيرهم » وكسسسان 
المہدی يحب الحمام ویشتميسبا فاد خل عليه غیاث ہن ابراھیم نقیل لے : 
حدث أمير المو#ملين ه انحد ثه بسحد يث أبى هريرة " لاسبق الانى افر او تصسل 
وزاد فيه أو جناح ٠‏ فأمر له المهدى بعشرة ٣لاف‏ ١ء‏ فما قام قال : سېد أن 


قغاك قفا كذ اب على رسول الله صلى الله عليه وسلم ء وانما استجلبت ذاك أنا ء 
فامر بالحمام فذبحت » فما ذكرغياا بمد ذلك (). 


وروی أيضا بسنده الى داود بن رشید قال : د خل غیاث بن ابراهیسم 
على المہدى ٠‏ وكان يحب الحمام التى تجى* من البعد ء قال : فحدثه ‏ 
یعنی حدیثا رفعه الى النبى صلى الله عليه وسلم ‏ قال : لاسبق الافی حافر 
أوخف أو جناح ء فأمر له بعشرة الاف د رهمء فلما قا قال : أشهد أن قفاك 
كذ اب على رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ ماقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم" جناح ء ولكنه أراد أن يتقرب الى * ). 


oFYE/TYT: ۱۲ تاریخ‌بخداد‎ (Y- 
ء وانظرالسنة قبل التد وين ء وقدعزا القصة الى‎ ۲١ ۲ تاریخ بداد‎ (9 
وتد ریب الراوی وتوضیح الافكارء وانظر‎ I E 
ريخ السنة المشرفه : ۲۲ ء وقد علق على القصة بقوله : وكأان‎ 
٠ يما هذا الكذاب بد لامن أن يصله بجائزه‎ EEG 


(1۹۸( 


مقاتل بن سليمان بن بشر أبوالحسن البا خی : 
روی الخطيب بسند ء الى أبى عبيد الله قال ء قال لى أمررالمو'منيسن 
المهدى لما اتانا عى مقاتل ء اشتد ذلك على » فذكرته لامير المو"منيسسن 
أبى جحغر فقال. : لايكبرعليك ء فانه کان يقول : اتشر ما تحب أن أحدث هه 
و - الله قال ل قال لي المہدی 
قال » قلت: لاحاجة لى فيا )ء 


زھباین وشي اران 

روی الخطیب بسنده الى أبى سميد الحقيلى قال ؛ لباقذ الرديسد 
المد ينة أغظم أن يرق مثبر رسول الله ن صلى الله عليه وسلم فی تیاه سود 
ومنطقة ٠‏ فقال ابو البختری : حدشدی جمفر بن محمد عن أبيه قال اسل 


جبریل على النبصی صلى الله عليه وسلم وعليه قبا* ومنطقة مخجرا فیها بخنجر 


وروی البرقانی سند » الى زکريا الساجی قال : بلغنى أن أا البختسرى 
د خل على الرشید وهو قاض وهارون اذ ذاك يطير الحا تقال : هل 
تحفظ فى هذا شيا فقال » حدثنى هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة أن الى 
صلی الله عليه وسلم كان يطير الحمام فقال : خن عنی لولا أنه رجل من قریسسش 
لزز 9). 

وهکذا نری هولا* اتخذوا الكذب سبيلا يتزلفون به الى الحكامء 


0( تاریخ بغداد ۱۳ :۱۹1۷ء 
0( تاریخ بخدأاد ۱1۷:۱۳ء 
0( تاریخ بغداد ۱۳ ۰)٥۲:‏ 
0( تاریخ پبخداں ۱۳ ۰)٥۳:‏ 


)۱۹۹( 


وید نون به الى الامرا* » فلم يزد هم ذلك الا بعدا وتحقیرا وذلا ه 
۲ القصص والقصاص ° 
الار شيئا بعد شى“ رالقصة الجملة من الكلامء 


والقاص : هو من يأتى بالقصة » وسمى بذلك لاثباعه خبرا بعد خير 
وسوقه الكلام سوت ) ء 

وف الاصطلا : هو الذى يتب القصص الماضية بالحاية نها ء 
والشرح لہا ٣ e‏ 


والوظ ؛ أا ا ll‏ 


وأا التذكبر فهو تمريف الخلق نمم الله عز وجل علب » وحشیم علسی 
شکړه وتحذ‌ یرهم من مخالغته ۰ 


وما الوعظ فهو تخويف يرق له القلب 0 

ونظرا لتد اخل هذه الامور دم اتقات ضا عن بض ء أطلق التاس 
اسم القصص عليها جميما ء وكذلك سين من يقو بذلك القاص ء أو المذكرء 
أو الواعظ ء الا أن الغالب أطلاق اسم القاس ٠‏ ويتضح من التعريف للقصسص 
والقاس ء أن ن الماد ة التىيعتمد عليہا هى الامم السابقة من حيث أخبارها 
واحوا لہا ومرقفہا من انبیائہا ورسلا » وآنباء ملوکہا وسلاطینها » لکنسه 
حسب عرف الناس‌وما غلب عليمم اطلاقه »ء هو من يجمع الامور الثلاثة حيث يهدف 


() تہذيب اللغة ۸:٦٠١٠۲ء‏ 
(۳) تحذیر الخواص: ٠۲۲۲‏ 


)۲۰۰( 


تخویف الناس ء وتذكيرهم نعم الباری جل وعلا علیہم ہ وحشهم على اتباع آمره 
وعد م معصيته ومخالفة اوامره بأخبار ألامم الماضية وأثر امتثالمم لامر رمسم 
واتباعہم لانبيائم ورسلہم ٠‏ وعاقبة معصيتهم ونتيجتة عناد هم وكفرهم ٠‏ 


وان القصض بمعناه الال بدا فی عہد عمر رضى الله عنسه 6 
فقد أخرخ الطبرانی یسند جید عن عمرو بن دینار أن تمیما الداری استاذن 
عمر رضسی الله عنه فی القصصفابی أن یئا ذ ن له ثم استاذ نه فابی أن اذ نله 
ثم استاذ نه فقال : ان شئت واشار بيده یعنی الذیح .)١(‏ 


وی روایة آخرجہا ابن عساکر عن حمید بن عبد اخ ان ع 
الداری استاد ن عمر فی القصص سنتین فابی ان یادن لے فاستاذ نہ فی یسو م 
راحد » فلا أکثر عليه قال له : ماتقول ؟ ء قال : اقرا عليه القرآن » وآمرهم 
بالخیر ء وان ماهم عن الشر ه قال عمر : ذلك الذبح ء ثم قال : عظ قبل أن 
أخچ ئى الجمعة ء فكان يفل ذلك يوما واحدا فى الجمعة © * 


(۱) تحذیر الخواص : ۰۱۸۸ 5 

0( تحذ ير الخواص : JAA‏ 6 ویظہر من النس‌ان ماقام به تمیم الد اری هر 
الوعظ حيث كان يعتمد علبى القرآن رالامر بالمعروف والنهى عن المنكر ء 
ومن قول عمر رضی الله عنه : عظ قبل أن أخيح الى الجمعةء لكن كما 
أشرت الى أن اطلاق كلمة القص صغلب على ذلك ء على أن عمر رضى 
الله عنه لم يخص بالنپی تمیما ه بل کان ذلك شأنه ء فقد روی الامام 
أخك نة الى الحارث بن معاوية الكتد ى آنه رکب الی عمر سن 
الخطاب فسا ٴله عن القصص ء فقال : ماشئت قال : انما ردت أن انتہى 
الى قرلك ء قال أخشى عليك أن تقص فترتغع ٠ء‏ ثم تقص فترتغع حتى يخيل 

اليك انك فوقهم بمنزلة الثريا فيضعك الله تحت اقد امهم يوم القيأمة بقسد ر 
ذلك اه تحذير الخواص : A۲‏ » وانما کان ہی عمر رضی الله عنه مسن 
الغصص خشية من الغرور والرياء الذى قد يطرا على الواعظ أو المذكسر 
فیکون سببا لاحباط عمله » كما يظہر ذلك من تعلیل عمر رضى الله عنسه 
للحارث بن معاوية الكند ى ه وقد ورد ت روأية اخرجہا ابن عساکر يشير 
فیها الى أن عمر علللتميم الدارى السبب فى نيه عن القصص ه فقد 
روی بکیر آن تمیما الداری استان ن عمر نی القصص فقال له عمر : اتد ری == 


)۲۰۱( 


على ان هناك روایات آخری تشیرالی أن القصص انما كأن يعذ عصسر 
عەر رضی الله عنه ء فقد روی ابن ماجه بسند ه الى عبید الله بن عمر رضى الله 
عنما قال : لم یکن القصص فی زمن رسول الله صلی الله عليه وسلم ولا زمن آبسی 
بکرء ولا زمن عبر () . 


ونی روایة آخرجہا الاما م أحمد والطبرانی عن السائب بن يزيد قال : انه 
لم یکن یقص على عہد رسول الله صلی الله عليه وسلم » ولا زمن أبی بکر ولا زمن 
0 

کما جاءت روايات أخرى تشير الى أن القصص انما بدأحين وقعت الغثنةء 

قال السيوطى : أخيح ابن أب شيبة » والمروژى ‏ يعلى محمد بن صر 
عن ابن عمر قال : لم يقص‌على ہد النبى ‏ صلى الله عليه وسلم ولا مهد أسسى 
بكر ولا عہد عثمان ء انما كان القصص حيث كانت الفتنة () ء 


اليهمء میات شی * من ذللكف غند الكلام على جہود الملماء ی مقاو ةة 


الوضع 9). 


د« ماتريد ؟ انك تريد الدب ٠‏ ما يو'منك أن ثرفعك نفسك حتى تبلخ الساه 
شم يضحك الله | هھ تحذ‌یر الخواص: ۱۸۹/۱۸۸ ۰ 

() تحذ یر الخواص:۱۷۱ ء جه الاد ب ٠‏ باب القصص »۽ حدیث رقم ۲ ٠٠۷۵‏ 

0) تحذیر الخواص‌:۷۲/۱۷۱٠ء‏ 

() تحویر الخیاص : ١۹٠٠ء‏ 

9) انظرصفحةء 


(۲*۲) 


والقصص لم يذ م لنفسه ء لان فى أخبار السابقين عبرة لمعتبر وعظة 


لمزد جر ه واقتد |* بصواب لمتبح هُ وانما كره السلف القصص لامور منمأ 


اك 


ان القصص وظيغة ف ينية تختص بالحاكم » وتغتقر الى اذ ن مئه ولذا لسم 
يبس التطفل عليہا ء فقد ثبتعن النبى صلى الله عليه وسلم قولسه : 
” لايقصعلى الناس الا أمير أو مأمور او مختال ) ء 


اعتبار السلف أن القصص بدعة ي يثية اذ لم تكن علىعهد رسول اللسه 


صلى الله عليه وسلم وموقفهم من البد ع أشہر من أن يذكر ء لذا كسان 
انکارهم شد يد أ على القصاص » فقد روى الطبرائى عن عبرو بن زرارة » 
قال : وتف على عبد الله بن مسخود واا افص فقال : ياعمرو : لقسد 
ابتد عت بدعة ضلالة أوّانك ت لاهدی من محمد صلی الله عليه وسلم ‏ 
وأصحابه ؟ فقال عمرو بن زرارة : نلق رایتہم تفرقوا عنی حتی رایسسست 


مکانی اا ), 


(» 


(9 


جاء هذ االحد یث بروایات عد ة » فقد روی ابن ماجه سند ه الى عمرو بسن 
شعیب عن أبيه عن جد » أن رسول الله صلى الله عليه وسل قاللايقسص . 


على الناس الا أمير أو مأمور اومرا جه ه الادب باب القصص حد يث رقسسم 


e YoY‏ وانظر تحذ ير الخواص YY:‏ ه وروی ا ب أود عن عوف ین 
مالك قال ۾ سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول : لايقص‌الا أميسر 

أو مأمور او مختال ۰د 

انظر تحذير الخواص: ٠ ٠۷۳‏ وروى الامام أحمد بسنده الى عبد الجبسار 
الخولانی قال زيل ى اسجاب رول اللفدل اللا 
المسجد ٭ فاذاکعب يقص»ء قال :من هدا؟ ؛ قال :كعب يقص ٠‏ قسسسال 
ممعت رمل الله شلى, الله علية وال يخول ل بالا أمر أو اتور آر 
مختال ١‏ قال : فبلخ ذلك کمبا فما رای یقص‌بعد ٠‏ انظرهم 

تحدذير الخواص ۱۷١:‏ ۾ وقال السيوطى وروی الطبرا نی بسلد جید عسن 
جيدعن کم ہن عياضعن النبى ,صل الله عليه وسلم قال القصاص ثلائة ء 
امير أو مامور أو مختال ء وقال أيضا وروی الطبرانی عن باد 3 بنالصامت 
عن الى لى الله حاب ولال : :ل الا رار اورا جه 
| ھ تحذير الخواص: ۱۷۲۳ء 

تحذیر الخواص : ۱۷۲۷ء 


ج س 
. 


ھے س 


(Yer) 


ھ۵ ھ2 
وأځجح ابن أبی شيبة عن جریر بن حازم ابی الثضر قال : سال رجسل 
محمد بن سيرين ء ماتقول فى مجالسة هزثلاء القصاص ؟ فقال :لا آمرك 
به» ولأ اناك عنه ء القص ص أمر محد ث N‏ هذا الخلق من 
الخوان 7)ء 


مشايخ الصنحه أهل الورع والدين والتمييز وترك الطمع كلهم مجمعسون 
على أن القضص فى الال بذئة ٠)١.‏ 


ان القصص‌عن المتقد مين وحكاية أخبارهم يند ر صحتها خاصة مايتعلسق 

مشا ببنی اسرائیل ان د خله التحریف والتلغیق لاسیما ما يتعلق بالانّبياه 
ميا يعتبر محألا كالقصص الت تذكر عند اود ويوسف عليهيا السسسلام ه 
فيجب أن يلزه الائبياء عن ذلكء كما أن حتاية لك الاخبا ر علهسم 
تون على الجاهل ارتكاب الممساص ه۰ 


ان التشاغل بقصص السابقين مشغلة عن المهم كقرا*ة القرآن وروايسسسة 
الحد يث والتغقه فى الدين ه ) 

ان فى القرآن والحد يث من القصص رالعظة مايكفى عن غيره مما لايتيقن 
صحته ء ولذ | فقد کان بعضالسلف ينيد القصاص الى الاكتغاه نى القصص 
بماجا* فی القرآن وعد م تجاوزه ‏ فقد روی عن ابن سیرین : قال: بالخ 
عىر أن رجلا يقص بالبصر ة فكتب اليه :(الر تلك يات الكتاب المبين مانا 
أنزلناه قرآنا عريا لعلكم تعقلون » نحن نقص‌عليك أحسن القصص). ٠الایات‏ 
قأل : فعرف الرجل فتركه 0). 


(0 
( 
(0 
(OQ 


/ححذي ر الخرواص: ۱۹۷/۱۹۲ء 


eVAA: 66 6h 
٤ ا‎ OR TEE 
. سیرین ۰۰ ۰ الح‎ 


(۲۰€) 


وروی من ابن عباس‌آنه جاء حتی فام على غبید بن عمیره وهو 
يقض فقال : ” واذ کر فى الكتاب أبراهيم أئه كان صف يقا نبيا ٠ ٠‏ الايات 
" واذ کر فی الکتاب اسماعیل ٠۰‏ ء واذکر فی الکتاب اد ريس ٠٠۰٠۰٠۰۰‏ 
الايات ء نكربايا الله » وائ على من أثنى عليه الله )ء 


و أن عموم القصاص رفالبهم لايتحرون الصواب ء ولايحترزون من الخطاأ 
لقلة علمهم وتقواهم ولتتبعهم الغريب من الحديث ء وخوارق العاداته 
رغبة فيما عند الناسوتطلما لما فى أيديهم ٠‏ فوقعوا فيما هو أعظسم ه 
وأفسد وا قلوب العامة بكذبم .)١(‏ 
والادلة على ذلك كثيرة ء سأعرضلبمضا عند الكلام على د ور القصاص 
فی وضح الحدیث٭ 
والاصل أن يلحق القصاصبطائفة الزهاد والدعاة الى الخيرء الا أنه 
لما غدا القصص مهنة يرتزق منها » وأصبحت وسيلة لبخ الات والخول عاص 
مافى أيدى الناس ء كان الحاقها بالأفراض الد نيوية أولى ٠‏ 


دور القصاص واثرھم نی وضع الحديث : 

أما الد ور الذى لعبه القصاص نى الكذ ب على رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ء فقد کان کبیرا ء والقصص‌التى تنقل عنم 6 تشعر بذلك حتی اډ ی ذلك 
الى اتمهام غالب القصأص ء حيث جمح المال غايتهم والكذب على رسول الله 


ہے 


٠٠ سورة مريم من اية رقما > الى أية رقم‎ )١( 


(۲) انظرتحذير الخواص: ۱۲١/٠۲١‏ ء فقد أورد بعض الاسباب التسى 


(۰6) 


صلی الله عليه وسل أد اتہم ووسیلتہم » ولقد رویتعنهم أخبار تحاکی الخيال 
وحوادث تشبه الخرافات والاساطيرء من ذلك ارو أن اک و کی 
ویحیی بن معین_صليا فى مسجد الرصافة فقام بين يديم قاس فقأل : 
حد فنا أأحمد بن خنبل ویحیی بن معین قالا د : ثنا عبد الرزاق قال : با 
معمر خن قتاد ة عن أنسقال : قال زسول الله ضلى الله عليه وسلم ‏ من قال ؟ 
لا اله الا اللهء يخلق من كل كلمة مها طيرء منقار ه من ذهب وريش سه 
من مرجان ٠٠١‏ الخ واخذ فى قصة نحو عشرين ورقڈ فجمل أحمد ينظر السى 
یحیی ۰ ویحیی ینظر الی‌احمد فقال : انت حد ثت‌به ذا ؟ ء فقال واللسسه: 
ماسمعت به قط الا الساعة؟ ء قال : فسكتوا جميما حتى فرغ من قصص-ه ه 
واخذ المطیات ثم قعد ینتظر بقیتہا فقال له یحیی بن معین بیده: ان تعمال 
فجاه مشسنسوهما لئوال عنده ء فقال له یحیی ‏ من حد ثلا بهذا ؟ فقال 
أحمد بن حنبل وہحیی بن معین «قال : انا یحیی بن معين وهذا أحمد بسن 
حنہل ٭ ماسمعنا بهذا قط فی حدیث رسول الله صلی الله عليه وسل » فان 
کان لاید والکذب فملی غیرنا ‏ فقال له : نت يحیى بن معين؟ قال : نحم 
قال : لم أزل أسمع أن يحيى بن معين أحبق ما غلمته الا الساعة ء فقال اله 
ب کف عبت أثی حبق ؟ قال : کار لي س فى الد نيا يحيى وأحمسد 
غیرکما » کتبت ن نة هر اة بن حنبل غير هذا قال ه فوضع أ حمد بسن 
حنبل کم علی وجه وقال : دع یقوم مقا کالستہزیء با )۰ 


ومن کذبہم أیضا ما قال ابن حبسان : د خلت تاجر وأن مديثة بيسن 
الرقة وحرأن ه ر الجامع ء لما فرغنا من الصلاة قام بین أید ينا 
شاب فقال : ثنا ابو خليفة خليفة ثنا الوليسد » نا شعبة عن قتادة عن أنس قال » 
فالزرسول الله ضلى الله طيه يمم ى من قى السلم حاجة قعل الل ' 


() مجروحین۱ :۲۲/۷۱ء الموضوعات ٠٤٠٦:١‏ 


)(۲۰71( 


به کذا ۰۰۰۰ وذکر کلاما طویلا فلما فرغ من کلامه دعوته فقلت: من ین أُنت؟ 
قال : من أهل بردعة ء قلت : د خلت البصر ة۴ نقال : لا ء قأل : رأيسضت 
أا خلبفة؟ قال : لا ء قلت فكيف تزوى عنه وأنت لم تره؟ فقال :ان المناقشة 
معنا من قلة المرو*ة ء انا احفظ هذا الاسناد الواحد » فكلما سمعت حدينشا 
ضمته الى هذا الاسناد فرویته ۽ فقمت وتركت 0) ء | 


الى غير ذلك من أخبار القصاص‌التى تعكسمدى تجرشيم على اللسسه 
ورسوله ووقوعہ فی الکذ ب والتخرص ولم يتف هوألا* القصاص بالقیام عقسسسب 
الصلوات واراقة ما الوجه الاستراق بالکذب حتى طرقوا باب التاليف وسناءة 
الكتابة فى تلفيق کذبسہم ونشر با طیلہم ۰ فقد اکر اہن الجوزی أن تماما 
مماصراً له صلف كتابا فى تله الترهات ٠‏ وذ كر من كذبه : أن الحسن والحسيسن 
د خلا علی‌عمر بن الخطاب رضی الله عنه وهو مشاول ه ظما فرغ من شغلسسه 
راح رأسه فرآهما نغا م فقبلمہما ووهب لکل واحد مهما "الفا فی 
حل ٭ فما عرفت د خولکما » فرجعا وشکرا بین کن اا غل بن ات طالب 
رضی الله عنه وقال على : سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول : عمر بسن 
الخطاب نور فی الاسلام ه وسراج لاهل الجنة فرجعا فحد ثاه فدعا بسسسد أوة 
وقرطاس وكتب : بسم الله الرحمن الرحيمء حد ثنى سيد اشباب ”اهل الجنة 
عن ابيهما المرتضى عن جد هما المصطفن أنه قال : : عمر نور الاسلام فى الد نيا 
وسراج آهل الجنة وای ان تجعل فی کفته على صد ره ه لوضح ۾ ۾ فليا أصبحوا 
وجد وه على قبره وفيه : صدَّق الحسن والحسين » وصد ی ابوهما وصدق رسسول ٠‏ 
الله صلى الله عليه وسلم : عمر نور الاسلام وسراج لاحل الجنةء )ء 


ومن الحجب أن تبلخ الوقاحة بمثل هوءلا* القصاص حتى يسود وا الصحائف 
بمثل هذا الكذب البارد ءالذى يشير كل حرف منه على ملزلة مو#لفه ء وأعجب مله 
1 


۴ 3 : 
(1) مجروحین۱ : ۷۲ء الموضوعاتا : ٤‏ ۷ء وقد أورد الخبر مختصرا ٠‏ 


۰)5٥/ ۲۲:١ الموضوعات‎ )0 


(¥) 


ان یتجرا هدا الکاذب فیعرض کتابه علیکبار فقہا* عصره لیکتبوا عليه تصویب 
ذلك اليصنف ء وصد ق أبن الجوزى اذ يقول ؛ ألا هوغرف أن مثل هذا محال 
ولا هم عرفوا » وهذا جپل متوفر غلم به ا اجہل الجہال الاين 
ما شموا ری النقل ). 

شمو 


هذه بحض بصمات | لقصاص التىيظپر فيا الكذب على رسول اللسة 
صلى الله عليه وسلم ء والوضح فى الحديث » وقد ترك أثرا سيثا على . المجتمع 
مما استنیذ جہدا لسلف فی کشفہا وہیان عرارها ء وساتداول توضیح ذلك فی 
فصل جود الملما* فى مقاومة الوضح ان شاه الله تعالى ه 


۴ الوضع من أجل تنفيق سلعة وترويجہا ومكسه » أوالثناء على عمسسل أو 
مه ه٠‏ 
كذلك من الد و افع التى حملت بعض‌الفسقة على الوضع فى الحديث ء 
التروج لسلمة أواعطاشما فوائد طبية خاصةء فقد وضع من هذا النوع أأحاديث 
كثير نها ما وضعه محمد بن حجاج اللخبى فى فوائد المهريسة ه عن حذيفة 
مرفوعا “ می ۽ جبریل الریسة لاد بها ظپرى لقيام الليل .)١‏ 


ا : قلت : يارسول الله هل أويتمن الجنة بطمام ؟ 


قال : نحم » ایت بالہریسة فاکلتہا فزاد ت فی قوتی قوۃ امین ٭ وئی نکاحی 
نکاح اہین قال : فکان معاد لايممل طماما الا بدا بالہرية ™ ء 


ا سمرة ' امرنی جبریل بالہيسة أشد ہر ی 
لصلاة الليل 9 )ء 


٠ ٠)٠١ : ١ البوضوعات‎ (0 
٠۱۷: ۳" الموضوعات‎ )0( 
۰۱٦:۳ الموضوعات‎ )( 
الموضوعات:۰۱۷:۳‎ )9 


(۲*۸) 


ونحوه من حد یث‌علی() : ) 
صلی الله عليه وسلم طيبٌ فرد قال أبن عدی : الغرد بروایته نضاله ۾ وکسسسان 
عطارا ء فاشهم بهذا ألحديث لينفق العطر 0) ء 


كما وضع هناد بن ابراهیم النسفی أحاد يث فی فضل البطیخ منہا 
حدیث طویل عن ابن عباس وفیه ؟آما انه طمام اکله ٣د‏ م فى الجنة فزن ابليسس 
زنة تحت تخوم الارّض‌السابعة لما علم أن ٣د‏ م كلها وقال : أخاف أن لايبقسسى 
معى أحد من ذريته فى الثار الا وخ مشا ء فان الله بارك عليها وعلى مسن 
أكل منها ء فكيف يكون فى النار من تبارك عليه الجباره وسمعت رسسول الله 
صلى الله عليه وسلم يقول ” مار ها رحمة » وحلاوتها مثل حلاوة الجنة (ء 


قال اہن الجوزی : واا اعہم به هناد | ائه لم يكن بثقة » وقد سبعنا عله 
أحاد ي ث كثير ة منها مرفوع ومنمها عن الصحابة والتابمين كلما فى نضائل البطيسخ 
لم نجد ها عند غیره ۰)0 

وكذلك سائر الاحاديث التى وضمت فى فضائل وواد بعض‌الاطممة 
كالمدس ) ء والباذ نجان ١‏ ويعض الفاكبة كالرمان ‏ ء والمنب أ » وبعش 
الحموب كالحلبة ) والبقول : كالہندباء ) والجرجير' معسض 


(1) الموضوعات ۳ :۱۸ء 

٠١ : لسان)‎ (% 
۰۲۸٦1/۲۸۰ : ۲ الموضوعات‎ )( 
۰ ۲۸٦: ۲ الموضوعات‎ )0 

(۵) الموضوعات ۲:۲ ۲۹ء 

0) الموضویات ۴۳۲!٠١ء۰‏ 
(۷) الموضوعات ۲: ۰۲۸۵ 
۵) الموضوعات ۲ ۲۸٦:‏ / ؛ اللالی ۲ :۰۲۹۱/۲۹۰ 
)٩(‏ الموضوعات ۲: ٠۲۹۲۷‏ 
(۴) الموضوعات ۲: ۰۲۹۹/۲۹۸ 
(۱) الموضوعات ۲+ ۰۲۹۹ 


)۲۰۹( 


أنوام الط زى كالغالونج ١‏ الى غيرها من ألأطمية ٠‏ 
كما وضمت أحاد يث فى فضائل وفوائد بحضالاية (۴) . 
كما وضموا أحادیث فی فضائل بمض‌الصناعات كحديث : عمل الابسرار 
من رجال أمتى الخياطة واعمال الابرار من اللساء الغزل " » وحد يث "النا ٤‏ 
أكفاء الاحائكا وحجاما " (“ و حديث ١‏ كذب الناس الصباغون والصواغسسون ) 
رھا من الاحادیث التی یظہر نیا جليا انها من عمل يد بعض المستفيدين 
ت | 
٤‏ - وضع الحديث دفعا للخصم ء أو كسبا للمناظرة أو اجابة لسوال + . 
فقد تجرا بحضمن لاخلاق له من أدعيا“ العلم ه أن يكذيوا على رسسول 
الله صلی الله عليه وسل لتایید رآی ذ ھبوا الیه ہ انا ما عورضوا یما ذ هبوا 
اليه ه فيلجا الى التقول على رسول الله صلى الع و 0 ت 


خصمه ه ویقوی رآیه » وممن ذکرعنه ذلك : 


عبد العزيز بن الحارث التميس : 

) أورد الخطيب أن عمر بن المسلمقال حضرت مع عبد المزيز بعسسسسض 
البجالسفسئل عن فتح مكة أكان صلحا أوعنوة ؟ ١‏ لقال : لوةه قيل : ابا الحجة 
فىذلك؟ ١‏ قال : حد ثنا أبوعلى ٠٠١‏ عن انس أن أصحاب رسول الله صلى الله 
عليه وسلم اختلغوا فى فت مكة أكان صلحا أوعنوة « فسالوا عن ذلك رسول اللسه 
صلى الله عليه وسلم فقال : كان عنوةء قال ابن المسلم ء فلماخرجنا منالمجلسس 
قلت له: ماهذا الحديث ؟ نقال : ليس بشى*٠‏ رائما وضمته نسى الحال 


»( الموضوعات ۲۲/۲۱۰۴۳ ٠‏ 
0) الموضوعات ٠٠۰:۳‏ 
0) الموضوعات ۲ :۳۲ء٠‏ 


(#) الاسرار المرفوعة: ۲۸٠٠ء‏ 


)۲۱۰( 


ْ ê 
.)0 اد فع به عى حجة الخم‎ 


محمد بن اسحاق پن حرب اللو‌لوةی :_ 
ذكرعنه أنه كان عند المناظرة يضم فى الحال ‏ الى غيرهم مسق 
الكذابين الذين اتخذوا الكذ ب وسيلة للشهرة والظہورء 


: الوضم فى الحدي ثلصالح تتعلق بالكناب‎ ١ 

فقد وضع بحض الكذ ابين أحاد يث تتملق بيصالحه ء فقد وضح محسسد بن 
عبد الملك الانصاری وکان رجلا آعیں ‏ أحادیث نی نشل قیاد ۃ الاعیی ٭ منسپا 
حديث من قاد اس أمين خطوة وجبت له الجثة ٠‏ 


وكذلك وضع سعد بن طریف الا سکاف حد يشا عند ما جاءه انه من الكساب 
ييكى ء فقال مالك؟ قال : ضرينى المعلم ء فقال : أما الله لاخزيشهم » حدشنسى 
عکرمة عن ابن عباس‌قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : معلمو صبيانک شرارم 
فليم رحمة لليتيم » وأغلظمم على المساكين ©) . 


(۱) تاریخ بغداد ٠١‏ :1/1 : میزان۲ : 1٥٩‏ ء لسان Y€‏ . 

(۲) لسان 11:٠١‏ ء وقال ٠٠:‏ خرن ابوحاتم والجوزجأن ی أنه کان عنسسد 
يلصف من صا حه ه وقال عبد البو من بن خلف النسفى : سالت‌صالح سن 
محمدعن ابسن ابی الد نیا فغألی : صد وق ء الاآنه کان یسمع من انسان يقال 
له : بحبد بن اسحاق البلخى كا ن يضح للكلام اسنادا ه وکان کذابا یرو ی 
أحاد یف مناکیر ۰ 0 
يقال الخطيب ؛ قال حبد :ای اہن سیار س واخبرنی آبوحاتم والجوزجائی 
آن ابن اہی یعقوب کان اذا نظر الى العریيقول : ممن الرجل ه ٠٠٠١‏ 
وان ناظره صاحب عربیه قال : فیحد ث کلمة فیقول ؛ تمرف كذ ا وکذا فان 
قال : ليست هذه عربية قال : يقول يمإ الشاعر كذا وكذا ء وقال لان كذا 
وكذا فيضع شمرا على تلك الكلمة وان لقى صاحب حديث فيذ اكره فيساله 
‘TT1/°0:۱‏ 

(۳) تذكرة الموضوعات ١٠١٠ء‏ 


e0l1/oè: ۱ مجروحین‎ )( 


)۲۱١( 


وكذلك وضع تفيح بن الحارث أبو داود الاعبى » فقد كان سائلا يتكفف 
الاس حديث” مامن‌غنى الا سيود أنه كان أعطى قوتا فى الد نيا (). 


ووضم أپوعيد الله ابن عطاء الابراهييى » حديث" أد وا الركاة ولحسررا 
بها أهل الملم فانم أبر وأتقى ” قال هبة الله السقطى : كأن الابراهيتعضى ' 
یرکب الاسائيك على المتون ٠‏ وما كانت موضوعة » وساق له هذا الحديث شم 
قال + وهذ! حد يث منكر المتن »ائه لايرف أبن عتبة ولا ابن شنبة » ورجسال 
الاسناد كلم مجاهيل » والاسناد ركب الى سفيان بن وكيم » واما المتسن فلا 
یعرف » والما وضمه الابراهیمی مستطمما للموام ۰)9 


الى غير هوهلا“ الدين كائوا يلفقون الكذب ويسلد و نه الى رسول الله 
صلی الله عليه وسلم طمما ای الوصول الى غایاشہم ورفباتہم ہ وحرصا مشہم ملس 
قضاء مصالحہم ومتطلباتېم ۰ 


الوضح بقصد الاغراب وادعاء الائغراد باحاديث أو طرق : 

لقد دفع الشره بعض الكذابين من المحد ين الى أن يعمد السسى 
أحاد يث مشهورة من طریق بمیشہا فیقلبمہا علی‌شیخ آخره کخبر مشہورعن سالم 
عن عبد الله بن عمر يجعله عن نافع أو رواية معروفة لمالك عن نافع ٭ یجملہا 
لمبید الله بن عمرعن نافع مدعيا بذلك نمت یق 0 وانغراده بذلسك 
الاسناف » وقد سبقت الاشارة مرة الى ذلك نى مبحث على ی شیء يطلىسسسق 
المحد ثون ن الكذب ) ء 


)١(‏ انظرتېدذیب۰)۷۲۲/۲۷۱:۱۰ 
0) لسان۲ ۰٠٠١۵٥:‏ 


(1۳) 


هذه آهم الاسباب والد وافع التى حملت بحض الناسعلى الكذب فى 
حد يث رسول الله صلی الله عليه وسلم وهناك غیرها من الاسباب التی ضرسست 
عنها صفحا خشية التطويل ان أنه يمكن أن تند يج تحت هذه الاحوال التسى 
اشرت الیہا ٠‏ 

هذا وقد قابل الجابذة من العلما* والغيورون من حملة حديسسث 
رسول الله صلى الله عليه وسلم هذا العمل المشين ء بان كشفرا أمر ولاه 
الکذابین وفضحوھم ء ونہہہوا الى غایاتہم ووسائلہم‌راشہروا کذ بهم واختلاقېم ء 
فكائوا عظة وعبرة لغيرهم ممن تسول لهم أنفسهم أن ينتهكوا حرمة رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أو يقاريوا ذلك ۰ 


وكل هذه الد وافع والاسباب التى حملت الكذابين على الوضع محرمة 
ممقوته الا النوع الاخير وأعنى به الوضح من أجل الامتحان شريطة كشفه يانه 
بمجر د انتہاه الغرضمنه فقد سمح به بعض العلماء ٠‏ 


bob 


)۲۱٤( 


البحث الرابح : مايثبست به الوضع : 


مسالة اثبات الوضم مسالة عسرة اذ هى قائمة على قرائن ظلية لايمكن 
القطع بہا ألا فی حالات خاصۃ تتطاغر فیہا هذه القرائن حتى تبلخ د رجسسة 
الملم واليقين ٠‏ 


والقرائن التى يثبت بهاكون الحد يث موضوعا مها مايثيت به الحكسم 

على الحد يث بالوضح جبلة د ون تحد ید المتہم بالكذ ب وشا مأیثیت به الحكم 

على الحديث تفصيلا ‏ أى بحسب افراده » وفيه تحد يد للراوى البتهسسسم 
ا ) 


أا القراعن الاؤّلى التى تعلق باثبات الوضع فى الحديث جملة فهسسى 
ماحاول بسطہا هنا ا غایتہا اظہار أن الحدیث مضو مكذ وب على رسسسول 
الله صلى الله عليه وسلم - من غير قصد لتمیین الراوی المشہم بالكذب ٠‏ بخلاف 
القسم الثائى فهو كالصريح نى طمن الراوى والقا* تة الكذب عليه 


والقرائن التی ساعرض لہا متعد د يمكن اجمالها فيمايلى :- 


أ اقامة البنية على وضع الحد يث وذلك أن ت فان عل انه ا 
۰ الحد يث إو الا حاد يث قرضوعة سواء كانت مصنفة فخترعة محد تة ممسسن 
الوأضع ونسبت الى رسول الله صلى الله عليه وسلم أو أخذ ت مسن كلام 

غیره وجملت من گلامه صلى الله عليه وسلم ء وقد ن هب الامام الزركشسى 
الى أن اقاة البنية فى اثبات الوضع يترد د فيمها بين القبسسول وعد مه 
قیاسا لی شاد الزور ه نان الترد د فیا قالم فی بودبا بالبي 2 0) 
والظا هر أن البيدة بثبت بمبا الوضع حيث أنسبا حکم عى اسر محسوس 
بخلاف باد ة الزور التى هى أمر خفىيفتقر الى قرينة تضم الى البية ٠‏ 


() تدريب الراوى: ١٠۱۸ء‏ تنزيه الشريعة المرفوعة٠‏ : ۸ء الصباح فى علو م 
الحدیث :۹۹ء 


)۲۱۵( 


والحکم یثبٹ بالبينة بل يعد من قوی د رجا ت الاثبات» وسالرغم من 
فول الزركفى بالتردد فى اثبات الوضع بالبيئة الا أنه يوافق الاجساع 
البنعقد على رد الحد يث الثابت وضمه بالبينة وعد م الميل به ) 


۲ اقرارالراوی بالشع ؛ وذلك با نیعترف الراوی باه وضع حد یشسسا آو 
أحاديث على رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد اعثبر أمسة الحد يبسث 
اقرار الراوی بالوشح من اقوى القرائن فى اثبات وضع الحد بث ەالاأن 
ليخ ابن دقيق الميسد اعترض على ذلك بما حاصله ؛ أن اقسرار 
الرایی بالوشع يلرم مله ابات القطع بالوضع مجر د الاقرار فى ا 
الراوی یحتمل ان یگون کا ذبا ی a‏ بالواسسسسع 
لپا 0), 
كما أن جماعة من العلما* هموا من اهثراض ابسن د قيق العيد ما حاصلنه 

ان اثبات الوشع باقرار الراوى على Se‏ اعترافه على تفه 

بالگذب ء ویلزم من قبول قوله - العمل یکذبه (۲ 
کیا و ان مراد ابن دقيق الميد » لايممل بالاقسرار 


وقد جیب على هذا الاعتراش وما تفرع منه : من أن قبول اعثراف الىراو ى 
بالگدب بجر د الاعتراف من غير قرينة معه سر مع قیام احتمال کذبه فی اضراره 
بحینه س ليس فيه القطع بقوله فى ابات الوضع أو قبول قوله ه ويسكن ثرضيح ذلك 
پمایلی :س 


)( ان فت ا ا ا ا 
9( له المشیت ۲١۱/۲۰۰۰۱‏ ء السباع ٠۹۷١‏ 

) تدرب الراوی۱ ٠۴۷۰‏ . 

٠٠۷۲ المصباح‎ ٠ ٠١٠:۱ اشح المغیت‎ (0 


(17؟() 


أ ان القطع فى اثبات الوضح باقرأر الزاوى لايلزم منه أن يكون الدليسل 
قاطعا ء بل يكفى فى ذلك غلبة الظن المأخوذة من قولهه وائسا 
زجحا احتمال الصدق لاه ييمدعاد ة أن ينسب مسلم الى تفه مشل 
هذا الامر الشغيح ألذى اتغق علماء ألامة على أنه كبيرة - حتى ذهب 
ر ا و ی 
الغالب الدافع الى الاقرار فى مثل هذه الحالات هو التوة* وحينشسف 
بیمد أن یکون الاقرار کذبا ه بل ان مجرد الباعث‌علی الاقرار ‏ وهسو 
التوة غالبا بالاضافة الى قرائن آخری قد تلخ به د رجة اليقيسسن ه 
ا الادلة انا توارد تعلى شىء أدتبه الى القط ٠)‏ 


ب ويحتمل أن يكون الباعثعلى اقراره كذبه وجرأثه على الله أو ثلة حيا شه 
من الخلق أو قصد افساد» فى الرواية أو التشكيك فى ديسن الا 0) 
صدقه ٠١‏ كما يوأخذ الزانى والقاتل والسارق بمجرد اقراره معاقبة له » 
وان کان کانیا فی الواقع ). 

جس أا ماذ کر من آن مراد أبن د قيق الميد أن لایعمل باقراره اناا 
من نغى القطع نفى الحكم ء لان الحكم يقع بالظن الغالب » وهو هنا 
كۆ لای (۴) . : 


هذا وقد حم علماء الحد يثعلى عدد من الرواة بالكذب لات اقرا 


انظر الوضح ئی الحدیث لاہی شہبة ۲ ۳۸/ ۲۹ء اشح المغیٹ۱ ٠٠١۲‏ / 
‘o4‏ 
9) قلت وهذا الذى يغلب علىظنى ء فى اقرار جماعة من الزناد قة بائهم وضعوا 
الف الاحاد یٹ عند مایساق ہم الى الموت وقد أشرت الى ذلك عند الكلام 
علیمهم ء انظر صفحة ه 
0( الوضع فى الحدیث : ۴۹ء 
0( فتح المغيث ٠ 1: ١‏ ء الصباح فش علوم الحديث: ۹۸ 


(1۷؟( 


عر بن صب ۲ | 

قال البخاری: حذ ثل یحیی الاشکری عن علی‌بن جابر قال ء سمعت 
عمر بن صبحيقول : أا وضمت خطبة النبى صلى الله يه وسلم ٠)‏ وثة 
مجموعة من الرواه سافرد د كرهم فى مبحث خاصعئد الكلام على الوضاعين 
ان شاء الله تعالى 9)ء 


۳ مایتزل منزلة اقرار الراوی بالكذب : 

هناك قران شتى جمانها أئبة الحديث والئقد مثبتة للضم والکذب 
فی حد پٹ الراوی حیٹ آ پم اروها مزل اقرار الراوی بالکذ ب س حد يثه لما 
فيسهامن الشواهد .البينة الد الة على عد م صد قى الراوى وعلى تعمد» الكذب نيا 
یدعیه ۰ وهذه القرائن مشہا مایعرف بها كذ ب الراوى فيما يدعيه من السماع مسن 
مشاپخه ۰ 


وشہا مایعرف بمہا کذبه فیما یسند ه الیہم من أحاد بث 

ومنسپا ماید ل على کذبه فیا یخپر به ۰ 

ولذا نرى أثمة الحديث كثيرا ما يفتشون عن هذه القرائن فى أحاد يسث 
الرواة اف بسہا يمين سدق الراوى من كذيه ه وصحة دعواه من غيرها + نى ان 
هذه القرائن لايلجا اليماآئمة النقد الا اذا شكوا فى الراوى أو فىصحة حديشه 
ضهى بمثابة مرجحات للشك الوارد فى صد ق الراوى أو كذبهه ٠‏ 


ا بذل ائمة الحديث جمد هم فى کشف کثیر من عوا ر الكذابين وعرفوا 
بوا طن أمورهم وذلك بتتبح اُحوالہم وشئوونہم حتی ان الانسان یذ هل فی ”اول 


٠ تد ریب الراوی :۱۸۰ ء نقلا عن التاريخ الاوسط للبخارى‎ )١( 
انظرصفحة‎ )۷ 


(Y۸) 


مره عند با یری اماما پحکم على مجەوعة من رة بالکذب اوبالف ار 

السمام من مشايخ أو جماعة _ گیی اسفطاع انل الى معرفة ذلك ء ولم يكن 
ذلك الاما لوهلا الرواة مغاصرا آوساكتا » لکن افاتتیم الطرق الئسى 
سلکونہا ء والشباك التى يتصيد ون بها عرف أن الحكم مبنى على غاية متنا هية 
ی الد قة 6 ولیس الامر کہا يظن البمض أنه تخرص آو مچازفة ٠‏ 


وقد es‏ أن هذه القرائن تنقسم الى ثلائة أقسام رئيسية تحسست 
کل قسم شہا اثوام ساجملسہا فیمایلی : 
۱ س قران یمرف ہا کذب الراوی فیما یدعیه من السماع وھی أنواع مها 
ا ان یروی الراوی عن شیخ آومشایخ » ويدعى السماع مهم مباشسسرة 
فاذا حوقق عن سماعه مشیم تبین کذبه لان الشیوخ الذین یروی عنم ماتوا قبل 
آن يولد بد هره وممن عرف بذلك 


اتاف ن حذيغة البخارى : وڪ 

قال الخطيب: U‏ الحسن بن محمد الد رندی آنا مخمدبن احتف بن 
محمد پن سلیمان البخاری ء آنا عمر ید الواحد بن أحمد بن محمد بن عمسسر 
المنکد رى انا اسحاق بن أحمد بن خلف قال ۾ سمعت خالى عبد الله بن محمد ' 
ابن ایی السرى يقول » سمت أيىيقول ؛ قد م أيو حثيفة البخارى مكةء وجل 
پروی عن ابن‌جر بج وابن ن طاوس فقيل لسغیان : ان رجلا من آهل خراسان قد مء 
یروی عن ابن طاوس ء نقال : سلوه فی ای سنة سمح ه قال : فسالوه فاخپر آنه 
سمح ئی سلة كذ ا ه فقال سفیأن ه سبحا ن الله » مات عبد الله بن‌طا وس قبل مولسده 


پد هره ê‏ 


) الجامع لااب الراوى والسامع: ٠٠١‏ /1ء 


)(۲۱۹( 


الحسين بن د اود اظ البلخى : 


ابن المبارك وابی e‏ وغيرهما. E‏ عجائب یستد ل با على 
حال (): 


ب واو ی ی هارن ا اتن الاي 
قال الذ هہی‌بعد ان روی حد يث: “ النظر الى رجه عى باد" 

طریقه ه قلت؛ المستهم بوه بوضمه الرازی ء ثم ان محمد بن ااا ) 

ید رکه هود ولا ابن جریع ولا با سال ء ه وقد ساق الخطيب فى ترجمسسة 

ھا ت ای یک ن اال ت دیق ی کے یام آل پت 

۰٠٣ھ“‏ وذ کر آنه سمع من موسی بن نصیر الرازی صاحب جریر ء فما صسدق 

ولا لحقى 0) ت 


٤ 
ب ان پروی الراوی عن شیخ لم یره بلفظ السماع وتصریسسسح الرا وی‎ 
بالسماع من غیر لقی للشيخ د ليل لاشك على کذبه » وممن اثبت المحد ثون کذ به‎ 
) : بتصريحه السماع من شيخ لم يره‎ 


اخ بن ف بن الازخر ين رالتاي رالا الا رهي : 

قال ابن حبان : قد روى عن محمد بن المصفى أكثر من خمسمائة حديثء 
فقلت له : یا ابا المباس : اين رأيت محمدبن المصغى 1۶ فقال : بمكة ء فقلت : 
فى أیسلة؟ قال : سنة ست وأريمين قلت وسمعت هذه الاحاد يث منه فى تلك 
السنة بمكة ء قال : نعم فقلت: يا أبا العباس سبحت محمد بن عبيد الله بسن 
الغضل الكلاعى عابد الشام بحمص يقول ! عاد لت محمد بن البصفى من حيبص الى 


۰۲۸۳:۲ لسان‎ )١ 
۸۱/۸۰: مزان" :1 ۸) / 0 ۸) ء لسان ەه‎ )0 


(۲۰( 


مكة سنة سث وأريعين ء أاعتل بالحجفة عله صعبة ء ود خلا مكة فطيف به راكينا » 
وخرجنا فى يومنا الى منى » وأشتد ت به العلة ء فاجتمع عل أصحاب الحديسث 
وقالوا : أتاذ ن لناحتی ند خل عليه؟ ء قلت: هو لما به » فأذ نت لهم فد خسوا 
عليه ء وهو لما به لايعقل شيا فقرأوا عليه حديث ابن جرج عن مالك فى المغغر 
وحد يث محمد بن حرب عن عجيد الله بن عر "ليس من البر الصام فى السفر ء 
وخرجوا من عند ه » ومات فد فنا » نبقى أبوالمباس ينظر ال ©)ء 


شال ابن حمان : وکنت عند ه پوما فذ کر حد يث عبرو بن الحارث عن د راج 
عن أبى المهيشم عن أبى سميد " لاحليم الا نو عثرة" فقلت له : يا أبا المبساس ه 
هذا حد يث مصری ه ۷ا رواه مصری ثقة عن ابن وهب ه والماحدث عله الخريا* ء 
قال : حد ٿنا پليد بن موهب من ابن وهب قلت له ؛ اين رايت يزيد بن موهب ؟ 
قال بمكة سلة ست وأريعحين ه فقلت له : سمعت أبن قتيبة يقول : د فنا يزيد بسن 
موهب بالرملة سئة اثنتين وثلائين ٠‏ نبقى ينظر الى )ء 


العباس‌بن عبد الله بن عصام الغقيه : 
قال ابن حجره قال سہل بزيشر: أخرنا طبن عبد الله الكسالسى ۾ ٠‏ 
اليد ائى ةه سممت أبانصر عبد الرحمن بن أحبد بن الحسين الاماطى يقول : 
قد م علينا العباس‌سنة ٠١‏ ٣ه‏ وكان كذ ابا ء واستمد وا عليه بقزوين ه فخ السى 
اذ پیجان ه فروی عن ابن د یزل ٭ وما راہ الا فی نوی ۰)٩‏ 


عمر بن هارون البلخی :_ 
قال اہن ایی حاتم : نا علی‌بن الصین الہسٹجائی قال سمعث یحی بن 


(1( مجروحین ۱ : ۲ ۱١ ۳/ ۱١‏ ء ميزان ۱ :۱۳۱۰ ء لسان۱ :۰۲۵۲۳۲ 
() مجروحي ن۱ :۱°۳۲ ؛ میزان۱ :۱۳۱ ءلسان۱ ۰۲٥۳:‏ 
(۳) لسان ۰۲۲۲:۳ 


(T1) 


المغيرةء قال اتابن الماك یمز عمر بن ها رون فی سماعه من جعفرین | 
محمد « وکان عمر یروی عله سٹین حد یا أو نحو ذلك ۰)0 


وقال : E‏ هارون البلخى قال : تكلم ابن البار ك 
البلخىنقال : O‏ البا رك له فقال ll‏ 
هارون یروی عن جمفر بن محمد وقد قد مت قبل قد ومه « وکان قد توفی‌جمفر 
أب محمكف ). 

س 


وقال أيضا : نا علىبن الحسين بن الجلهد » قال » سمعت يحيى بسن 
ممين يقو ل عمر بن هارون کذاب قد م مکة وقد ما ث جعفر بن محمد فخسد ف 
س 7 


وقال الحسین بن حبان ء قال ہو زکریا ۹ : عمر بن هارون البلخسبى 
کذ اب خہیث لیس‌بشی* قد کتبت عنه ه وت علی‌بابه ه وذ هبنا معه الى الشهراوان 
ثم تبین لنا مره فحرقت حد یثه ما عند ی عنه كلمة ه فقلت: ماتبين لکم من مره ؟ 
قال ه قال عبد الرحمن بن مہد ی ه قد م علينا فحد ثنا عن جعغر بن مخسد ٠‏ 
فنظرت الى مولده والی خروجه من مکة فان اجعفر مات قبل خروج () 


ء٠١١١‎ :١/٠ىجلا‎ )( 

0) الجر ح ۳/۱ :١١٤۱ء‏ تہذيب ٠٠٠:۷‏ 

0( الجرح ۱ ۱۹۱ 6 مجروحین ۲ : الا آله جاء یی عبارته ه گذا بپ 
د خل المد ين وقد ما ث بد لا من قوله : i‏ ەه شیذ‌یب ۷+ ۰۵*۰۴۳ 

9) یعلی یحی بن معمین ‏ 

۰٥۰٥٤۲ :۷ تهذیب‎ )٥( 


(YYY) 


ات أن يروى الزاون عن هي بلط السام أولفظ سن بالاقاءء 
۰ فاذا سثل أزيصف الشيخ لم يحرف ه بل زيما يكون السائل له هو الشيخ السذى 
ادعی السماع منه ولا شك أن هذا الامر یکشف کذ ب الراوی فی ادعائهه وقد حکم 
على جماعة من الرواة بالكذب لانهم ادعوا السماع من مشأیخ فليا سلوا 
عنهم لم یعرفوهم ء ومن هوهلا : 


یل بن د کان انق ان 


قال الذ هبی » وقال باد بن الموام ه قلت لسپیل بن ذ کوان + رایت 
عالشة ؟ قال ؛ نعم قلت : صفہالى ٠‏ قال + كانت أد ياه )ء 


وقال ابن المديلى ؟ حد ثنا محمد لن الان فن ی 
ذكوان قال + لقيت عائشة بواسط ء قال الذ هبى : وهكذا يكون الكذب قد ماتسست 
عائشة قبل أن يخط الحجاج مدينتواسط بد هر 9)ء 


عبد الله بن زياد بن سمعان : 
حوشب لے من هذا؟ قال : ا آهل خراان» قد طا 
فقلت: لملكترید شر بن خوشب نرک (). 


وقریب من هذا النوع ما اذا روی الراوى عن شيخ ثم سل الشيخ عسسن 


(ا) ميزان ۲ !۲)۳ ەلسان ۳ :١۲٠۱ء‏ 
() ميزان ۲ :۲۲۳ لسان ۰۱۲۰:۳ 


() تہذیب ۲۲۰٠۰‏ تلت: وشہر بن حوشب أبوسمید ويقا ل أُبومد الله 
قال ابومد الرحمن الاشمری الشاس مولى اسما بنت يزيد مسسن 
التابعین انظر ترجمته فى تہذيب ) E‏ ) 


(YY) 


حد يث الظميف الذى روا عنه » أنكر الشيخ أن يكون قد حدث التلبيذ السك 
کک 1 انه ما ذکره 1 ٠‏ ا 
فان ! Oa‏ ذلك على کذب الراوی ود م صد قه فی دمسواه 


8 ومن الراء الذین ر ا كرا 


الحسن بن عبارة ؛- ١‏ 
قال اہن اہی حاتم » أنا ابن أبى خيشمة فيما کنب الی‌قال با ابن ا 
رزمة ء ثا عبد ان عن أبيه عن شمبة قال : : روى الحسن بن عمارة عن الحكم عسسن 
يحيى الجزارعن على سبمة احاديث ء للقيت أراه الحكم - فساته عنما 
قال : ماحد ثت شی“ منہا )۰ 
اال الذاهيى رتال فمبة: ؛ وی ننن مار تاع 
فسالنا الحكم عنما فال : ماسمعت منها شيا ٠‏ 0ء 
على بعاصم بن صپیب الواسطى أبو الحسن :- ) 
قال یزد بن زریح قال خ على »عن خالد ببضعة عشر حديثا فسالنا 
خالدا عن ی فانکره ثم | خر E aka‏ 
فاحذ روه 


وئی روایه آخری قال يزيد بن زریح قال RL e‏ 
عن خالد الحذاء فاتيت خالد الحذا* فانكرها وما عرف مشها واحد | ء وآفاد ئى عن 


0( ا 1 i‏ 
.0( لايخ الکبیر ۲/۲ :1/1 


(YO ) 


رقال ابن‌جان : کان شعبة يقول ؛ E ET‏ 
الحذاء أشياء سالت خالدا عنما فأتكرها 0). 


پحیی بن عبد الحميد الحمانی : 
قال محمد ابن ابراهیم البوشنجی ثنایحیی الحائی ثنااحبد بن حنبل 
قأل البوشنجى ه وحد ثثاه احمد بن حنبل حد ثنا اسحاق الازرق عن شريسسك 
داقن بيان هن في فن النخيرة :حه ب“ ابروا بالصلاةء ٠١‏ الحديث + وقال 
حښبل ١‏ قلت لاخمد : ان ابن الحمانى حد ثنا عك بدا الحد يث فقال : l‏ أعلم 
ایی حد ثته به ه ولا اد ری لحله فی المد اکرة حفظه ه وأکر أن یکون حد له به٠‏ 
فقال المروزی ء قلت لاخمد : ان ابن الحمانی روى عسنك حدیث الاوزاهی وزعم 
آنه سممه منك علی‌باب ابن علية ۾ انکر أن یکون سمه وقال : لن من رأسی » 
قلت: ادعی أن هذا على المذاكرة ء فقال : وأنا علمت فى ايام اسماعيل أن‌هذا 
الحديث ليسعندى - يعنى اما أخرجه باخره ه وقالٍ : قولوا لہارون 
الحمال : يضرب على حديث الحمانى ء وقال الاجُری عن ابی دأود :حسسدث 
يخیی بن عبد :الحميد عن أحيد بخد يث اسحاق الازرق ء فانكره أحيدءوقال 
یحیی : ثنا به علی‌باب اسماعيل بن علية ء فقال أحبد +ماسمغثاه من اسحا قى 
الا بعد موت اسماعيل )ء 


۲ قرائن یعرف بہا کذب. الراوی نیما یسنده وینسبه الى شیوخه مسا 
یعتبرون منه برا وذلك بان یلزق بہم أحادیث ليست من حد یشیم یدعی ہا 
عليسيم ٠‏ فقد أأستطام جبابذة النقد من المحد ثين كشف هذه الالاعيب هيسان 


%( مجروحین ۲ : ۱۱۰ 
) تهذیب ۰۲٤٤:۱۱‏ 


._ )۲( 


زیغا وکذب تاوا تخد بوا تی دلت طرٹامنہا ت 


a‏ أن یروی الراوغ‌کتاب شیخه فیز ید يه قيميد النفاظ الى 


e‏ الرجوع الیکتاب الشيخ ویستغرضونه ء فلایجد ون فيه تلك ا لاحاد يث التى انفرد 


ذلك الراوى بعزوها الیکاب شپخه ه فیحکمون عليه بالکذب ٠‏ سن هرف بدن 


: والحق پالکذابین‎ ٠ 


الحسن بن على بن صالح بن زکہیا بن یحیی المد وی !د 


ل ابن عدي ٠‏ تا الحسن ء تا ليلو ين مالل أبر يكره وان ابي ' 
طلحة ٠)‏ قالا : نا الليث بن سعد عن نافع صابن عمرعن مر عن الليسى ٠٠‏ 

ا الله عزيجل خلق رجل وعلق تاطلعي ٠‏ 

| ٠"رانلا‎ 


` الخ : ؤهكا الحد يث باطل بهذا الاسناد 6 دا تسخسسة‎ ê 
)9 الليثعن نانع عن ابن عمرء ومافیه شی من هذا‎ 


وقال : ثناالحسنء ئاهد بٻة بن همام ه عن ابت عن اس ُن با یکر : 
الصد يق حدثه قلت للنبى صلى الله عليه وسم * لوان حد هم نظر الى قدييه 
٠‏ لابصرنا تخشيما ٠٠١‏ الحديث فقأل : يا أبا بكر ماظنك بائنين الله ثالشهماء ` 


ل اخ : وهذا حف ف ب عفان وان ویحمد بن سان من EE‏ 
راید هد بة عله من جماعة شيوخ د ولیس فيه هذا لد 


) هذا جاءت العبارة فى الكامل ولمل صوابہا وکامل مل ن طلدة. 


) الكامل : ۳٠1/۲ء.‏ 


2 Y0: e 


)(۲۲١( 


) العماس بن الضل الازرق البصرى: 


قال غد الله بن على پن المدينى ء سمعث اہی ا 
رواه عباس الازرق عن أب الاسود عنحميدعن انس أن النبى صلى الله عليه وسلم 
استبرا صفية بحيشة ء فأنكره وقال : لیس هذا فی کتب أبى الأسود ه وضمسسف 
پا سا جه !ا0 ) 


محمد ا ا م الرازی :س 

قال NE‏ قفن الشقائ ن أن شي واا غ ال 
وروی عن الاصنمی ۰ سالت ایی عنه فقال : هذا ذب ء۰ لم يكن عند الحبيدى 
من هذا شی٣؛‏ وهذا شيخ کذاب(۲) 


محمد بن عبد الله بن القاس اُبوألحسین الحارش الدحوی الرازى :س 

قال الشیرازی فى الألقاب » سمعت محمد بن عبد الواحد الخزاعی قول ٤‏ 
تابن رای مد بن عبد الله ابن القاسمء ٠ ٠٠١‏ حد نا أبوحاتم قال :ثنا 
شاذان وعفان وعارم قالوا : نا شعیب عن قتاد ‏ من اُنس‌رضی الله عنه رفعه ”یوزن 
مداد العلما* ود م الشسداء ه أيرجح مداد العلماء علىد م ا 
فمرضناه على شيخنا أبى علوابسن عبد الرحيم فقال : كذب ١‏ فلم يكن عند ا 
حاتم عن‌شاذان شی“ ه ولکن‌قولوا : حد ثنا جراب الكذب فى زاوية الكذب بحد يسث 
کد . 

ب 


ب أن یروی الراوی عن شيخ نسخة یشارکه فی سماصہا ریاه عد ول وسسقارنة 
لسخة الراوى بلسخ الرواة اا رين لجده پلفرد با حاد یٹ لیست موجود ة ای لسسخ 


(ا) تهذیب ۰۱۲۸:۰ 
(۲) الجر ۳/۲: ۱۹۸ ؛ وانظرلسان ۰۸۷:۰ . 
(۳) لسان ۰۲۲۹/۲۲۰۵ 


)۲۷( 


الرواة الاخرين فيعتبر الراوي فد الزق به بشيخه تلك ألاحاد يث وأد خلا نی حد یڅه 
وهذاالعمل کماسیق بیانه یخد لدی أئبة الحديث كذبا ترد به روأیة مقترفه 6 
وقد اتهم جماعة من الروا ة بالكذب بهذا ٠ E‏ وعد وا من الكذ ابين ء ومسن 
وسم ذلك : 


خالد بن عمرو القرشی اا السيةى؛ 

قال ابن عد ی : له عن الليث وغیره مناکیره 

أبو نيم الحلبى ء حد ثناخالد بن عبرو عن الليثعن ینید بن آبسسی 

حمیب عن ایی قبیل عن ایی هریر ت واہن عبر قالا : : اتباع رسول الله صلى الله 

عليه وسلم من أغرابی قلائص الى أجل فقال : اراتا ن أثى عليك أمر الله قال 
اُبوکر پقضی د یئی وبلجز موعدی قال : فان قېض ؟ قال عەر يحسىسسدذ وه 
ویقوم مقامه لاتاخذه فی الله لومة لالم " قال + فار ن أتی علیءمر أجل ء قال : ”فان 
استطمت أن تموت ا 


مه عن يزيد عن ايى الخيرعن أبى هريرة مرفوعا قال : " الا أد لك على 

صد قة يحبمها الله؟ قلت: يلى ء قال : ابنتك مرد ود ة عليك لاتجد ملان | غيرك ٠‏ 
مه عن‌یزید عن ابی عبد الله السنابحی عن أبی‌بكر مرفوعا ”يقول اللے : 

ان گنتم تریدون رحمش فارحموا خلقی . 

غسسا ا ولا کید ا ي 


lS‏ وقتيبة ٠‏ ويزيد بن موهسسبپ 
وزعبة ء مافیها من هذا شى ).م 


() مزان ٠۰‏ الظر تهذ یب Pe:‏ 


(YA) 


خالد بن القاسم المد ائنى :_ 

قال ابن ابی حاتم ؛ سالت أبى عن خالد بن القاسم المد اث فقال + ٠‏ 
متروك الحد يث صحب الليث من العراق الى مكة والیمصر ء فلماانصرف کنان 
يحدث عن الليث بالكثير فخرج رجل من اهل العراق يقال له اا 
الكذوا بتلك الكتب الى صر فعارض يكتب الليثء فاذا قد زاد فيه الكثيسرء 
فغیره ۽ فترك حدیی ۰)0 


وقال ابن حجر ؛ أخچ العقیلی من طریق بجاهد بن موسی قال ؛ 
2 بسن oa 2g‏ هذا بشی* ه 2 6 وجا*وا is‏ 


وقال الحاكم وأبو الحسن محمد بن احمد بن سيان الكولى الحافظ : 
کان ید خل على الليث زاد الكوفىمن حد يث ابن لهيمة ) ء 


المباسبن الضحاك البلخى ؛._ 

قال ابن حبان : ړوی غن عبد الله بن عمر بن الرماح ء ثنا أبو معاية 
عن الاعمش عن ایی صالح من ابی هريرة قال ء قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ه من كتب سم الله الرحمن الرحيم ه ولم يمور الها* التىفى الله كتب الله 
له ألف الف حسنة ٠‏ ومحا نه آلف الف سيئة ورفع له "الف الف د رجة ۰ 


ثا محمد بن عبد وس النيسابورى بالرملة من أهل کالة ه شنا ساس 
بن الضحاك البلخى ثنا عبد الله بن عمر بن الرماح وهذا شی“ موضوع لاشك فيه 


(0) الجر ۲/۱: ۲۷٤۳ء‏ لسان ٠۳۸٠:۲‏ 
0) لسان۲:) ۰۳۸ 
) لسان۲ ۰۴۸٤۲:‏ 


)۲۹( 


ولقد كتبت كل شى“ عن ابن الرماح عن أبى معأوية عن الاعمش على الوجه ء 
ولیس هذ | فيه ۽ حد ثنیه محمدبن شاذار ن الماش نا اين الرما ء شنا أبو 
معاوية عن الاعمش بك النسخة 7). 


۳ سقرائن ن تعلق بذ ات الراوی تو كد وضعه للحديث ء وذلك پأن 
یر الىت کاو الدافح الذى حمله غاي اختلاق الحديت ررض 
مما لایترك مجالا للشك ئی کذب الراوی۰ 


) ونظرة الملما*الى هذه القرائن ن متغاوتة ه فمن متوسع مفرط فيمها بحهسث ٠‏ 

ا جن کل ی انه م مان ن وا رن ا ر . 

ہا حثی أنه کثیرا ما یتوقف نی اٴحاد یث حکم ئة الحد يث عليا بالوشسسسسم ` 
بحجة عد م ظہور القرینة يها بشكل جلى e ai‏ تطرق للشاك فى صحة . 

ا 0 


E a SE ومن سط تق ذال ېد«‎ ١ 
0 منه ماهو مله‎ LL ا بل ا‎ 


مجروخین۲ :۰ ۰۱۸ 
- فمن القسم الاؤل ابن بد ران الموصلى » وابن الجوزى حيث حكموا علسى 
كئير من الاحاد يث بالوضع لاد نى علة ٠‏ وين القسم الثائى : الاسام 
السیوطی حیث حاول اثباٹ کثیر من الاعاد يث وائمہا ترتع عن د رجسسة 
الوضح بكل وسيلة ه وخاصة ماكان من الاحاد يث اى الت السسسة أو 
طرف مشسبا ه وقبله الحافظ ابن حجر اذ صنح ذلك فى كتاب القول الد 
ومن القسم الثالث الحافظ الايا م آبو بكر ابن القيم فى كتابه المناار 
وسری تغصيل ذلك عند الکلام عل الكتب المصنفة فى الرفوسسات 

ن شاء الله تعالی ۰ 


(۳۰) 


ا ساكتفى بذ كر مااتفق عليه الاثمة من القرائن التىيعتمد عليها 
فی اثبات الوضع فى الحد يث فما يتعلق بذ ات الراوى دون غيرها ٠‏ فبشها + 


أ اخبار الراوی عن أمر مستحيل عن نفسه ء وهو وان لم يكن فيه 
تصریح بالکذ ب فی حدیث رسول الله صلی الله عليه وسلم لکن کماسبق بیانه 
أنه اذا عرف الراوی بالکذ ب فى غير حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم ء فائه 
یرد حد یثه الذ ی یرویه عن رسول الله صلی الله عليه وسلم صیانه له من أن 
يوٌخذ من معاد ن الكذبء وهذا فيما شاركه فيه الثقاتء ناهيك عما تفرد 
غ واف ر 


وقد رد ائمة السنقد حد يث جماعة من الرواة عرفت عنهم رواياتعسن 
انفسهم ظاهرها الكذ ب لاستحالة وة * منمهم : 

أحمد بن طاهرين حريلة : 

وقد سبق ذکره ميان قصته وکذبے 9). 
محمد بن السائب الکلیی : 
قال الخطيب : أخيرنا محمد بن أحمد بن رزق قال ء آنا عثمان بسن 
آحمد قال : ثنا حنبل بن اسحاق قال ثنا یحیی بن معین قال ثنا یحی پسن 
يعلى قال ء قلت لزائد ة : ثلاثة لاتحد ث عنم ء فلم لاتروی عنهم ؟ قال : وسن 
هم؟ ء قلت: ابن ابی‌لیلسی ء وجابر الجعغی ؛ والکلبی ء قال : اما ابن ايسی 
لیلی منہینی وہینہم- یعنی بنی أبی‌لیلی_ حسن ء فلست أذ کړه ‏ 

واا جابر الجعفی فان والله كذابا ٠‏ 

ا الى » رشن مةه وکت أحطف البه اة فمك قول + وة 
فنسیت مانت أحفظه ء فأتيت آل محمد صلى الله عليه وسلم - فتغلوا فى فى 
فخفظت کل مانسیت فقلت: لله على الا أروى عنك شیا بعد هذا فترکت ) ء 


(۱) انظر مبحث على أى شىء يطلق المحد ثون الكذبص ۷١:‏ 
(۲) الکفاية:۲/۱۹۲۳٤۹٠ء‏ 


(YT) 


ویلحق بہذ ا فیما اذا روى الراوى حاد ثة أو واقعة يستحيل وقوعا » 
فہی لامناص مشعرۃ بکذ ہہ فیما رږی ۰ ومن فلك ماروی البيهقى فى المد خسسل 
بسند ء الصحيح اسم اختلغرا خاو ا ہن عد الله الجویارى فى سسا ع 
الىت هريرة TT ٠‏ النبى صلى الله عليه وسام أنه 
قال : سبح الحسن من أبى هریرة 


۰ وهذا لاشك عین الكذب ۾ اف من المستحيل أن يقول النبى صلى الله 
عليه وسلم ذلك وهذا الحد يث مو ۶ کں کذب وأاضعه 0 


ب س مجاراة الراوی لہوى بعض الحکا ا 
وذلك بان پر ى الحاكم على مر قد لایلیق بمثله ه فيع له حد يشا یقره على آمره ۾ 
ویوا فقه فیه على هواه ه وممن وقع فی مثل هذ‌اوثیت بذالك کذبهه 


غهاث ہن ابراهیم : 

قال السیوطی : فیاث بن ابراهیم خبیث + وضع للمہدی فی حد یسسث 
"لاسیق الا فی نصل او خف او حافره فزاد فيه أوجناح » وکان المہسدی اف 
ذاك يلمسب بالحمام فٹرکہا بعد ذلك ه وآمر بذ بحا وقال : انا حبلته علسى . 
ذلك » وذكر أنه لما قام قال : شيد انقغاك قفا كذاب ). 


٤‏ قرائن تتملق بذات المروی ه اذ ترد فيه اسیا تشیر الى کسسذب 
الراوى فيما أتى ٠‏ وذلك بان تحمل الحبارة الوارد ةء أو الممشس الذى يشيسر 
اليه الحد يث تصریحا بالكذ ب على رسول الله صلى الله عليه وسلم فى قول سىء 
لم يقله ‏ أو فمل أمر لم يفعله ء او باستحالة أن يرد على لسان رسول الله صلسى 
الله طيه وسلم مثل تلك المعانى أو العباراته لان من المسلم به أن الاسسسلام 


1! تدر الشريمةا‎ )١ 
+ السلة قبل التد ويسن‎ ٠ه‎ ١ تد ریب الراوی١ * ١ه ء أنظر الموضوعات‎ (0 
co0%: ١ن المجروحي‎ ٠ ۲ ۲ 


(TTY) 


دين متكامل صد ره القرآن والسنة“ وهمامن الله تعالى » والسنة شار ةة 
واحد ء وألتناقض‌موجب اختلاف المصد ره 


کما آن الاسلا م اعتبر المقل السليم أذ E‏ التكليف والخطاب ء 
وماد ام شوقد راعی المقل حق رعايته » فخ غير امقول ان یا ا ال 
فضلا عن أن يلخيه٠‏ 


٤‏ كذلك من السام به أن الله تعالی تحدی المرب بل نصحائهم عن أن 

يجاروا القرآن نصاحة وسلاسة ۽ وهی* رسوله ‏ صلى الله عليه وسلم س بسسأن 
جعله خير من ينطق بالضاد وسید الغصحا* ء ليس من الممقول أن يمجز من 
كانت هذه حاله من أقامة جمل قصيرة أو تصوير ممل متناولا يفوقه فى ذ لك مسن 
اكتسب اللخة اكتسابا فى حين أله سيد الفصحاء سليقة وجبلةه 


كل هذه القرائن تشمر بالمين الملصق به صلى الله عليه وسلم د وهو 
منه برا* ه وكم كانت نظرة الجهابذ ة العارفين مصيبة حينما وضموا هذه المعايير 
فی التغریق بين مانسسب اليه صلى الله عليه وسلم د من حق ومن باطل ء ولسذا 
نراهم یحکمون على راو بالکذب + ویمتبرون حد یثه با طلا ویأخذون الدلیسل . 
والشاهد علیہ مما قال وروی ه وییکن اجمال هذه القرائن نیمایلی :س ) 


: س مخالغة المروى لنص‌القرآن‎ ١ 
من ذلك حديث مقدار الد نيا » وأا مبعة الاف سئة ء وأن لی‎ 
صلى الله طيه وسلم بَمِثفى الالف السابحة ء قال ابن القيم ! وهذا من أبيسن‎ 
الكذب لاثه لو كان صحيحا لكان كل واحد عالما أنه بقى للفيامة من وفتنا هسسذا‎ 
مثتان وخمسون سنة والله تمالی یقول ؛ (يسالونك عن الساءة ايان مرسا ها‎ 
قل انما علمہا عند ریں ه لايجليها لوقتا الا هو ثفلت ئى السموات والارض ه‎ 
)0 ) ءالاية‎ ٠ لاتأتيكم الا بختة ء يسالونك كأنك حلى عنما ءقل انما علمبا عند الله‎ 


٠ 1۸۷ : سورةالاعراف آية رقم‎ )0٠ 


(FF) 


وقال تعالی ( ان الله عنده عام الساعة (eco‏ الا )١(‏ 


۲ مخالغة الحه يث للسنة المتواترة أو الصحيحة - مخالفة صريحسنة 
بحيث يتمذ ر الجمع أو الترجيح بيشهما من كل وجه ولايثيت النسخ وقد حكم ئة 
الحد يثعلى مرويات بالكذب لمناقضتہا -صريح سنة رسول الله صلى الله عليسه 
وسلمالصحيحة ٠‏ 


فمن ذلك الاحادیث التى اختلقت ى تحريم انار على من تسى بمحمد 
أو باحمد » فمن المعلوم أن النار لايجار منمها بالاسما* ء والما تثقى بالاعمال ٠‏ 


قال ابن القیم فى بيان القرائن التى تدل على كدب الحديث + وشا 
منافضة الحد يث لما جاءت به السنة الصريحة ملاقضة بيه ه فكل حد يث يشثمل 
على فسان أو ظلم أوعبث أو مدح باطل أو ذم حق أو نحو ذلك فرسول الله صلى 
الله عليه وسلم منه بری' ۰ ومن هذا الباب ء أحادیث مد ح. من اسمه محمسد 
أو أحمد ء وأن كل من يسبى بسيدذء الاسماء لايد خل النارء وهذا مناقض لما 
هو معلوم من دينه_ صلى الله عليه وسلم ‏ أن الثار لايجار منها بالاساء 
والالقاب ء وانما النجاة منها بالايمان والأعبال الصالحة )ء 


٣‏ مناقضة الحد يث للمقل الصحيح » وقد سلف أن الاسلام جا* ليرفش 
العقل ويله ه ولذا فمن غير الحق أن يخفله أو يمهمله ء وقد اعتير الالة مسا 

يئت به الوضع ویعرف به کذ ب الراوی فی حد یثه ايراد ه لحد يث يناقض العقل 

السحيح ويناهضه ١‏ ويلخيه ولايعتبره » ومما حكم عليه بالكذ ب لاجل ذلك : 


حدیث : میا خلق الله تعالى لفسهه 
نقد أخرح ابن الجوزى بسنده الى أبى هريرة قال ءقيل يارسول الله 


(1) سورة لقمان أي رقم :۳۲ ء انظر المنار المثيف ۸٠:‏ 
(۲) المنارالمنیف: ٠۷/١٦‏ 


(TE) 


مما رأینا ؟ قال : من ما* مرورء لامن أُرضولا من سماء ءخلق خيلا فاجراها . 
فعرقت ء فخلق نفسه من ذلك العرق ٠‏ 


وقد رواه عبد المزيز بن محمد بن أحمد بن مندة عن محمد بن شجاع 
فقال فيه : ان الله عز وجل خلق الغرسفاجراها فعرقت ثم خلق نفسه نه () 
فمن عنده مسكة من عقل يعلم بان هذا الحديث باطل موضوع ء اذ كيف يخلق 
قبل أن يخلق أو كيف يخلق نغسه ء لكن الحمد لله على نحمة المقسل بحد 
نحمة الاسلام* 


٤‏ - ومن القرائ الى أثبت بها المحد ثون كذب الراوى ء وعد وها 
شاهدا على کذ ب حد بثه : ان يشتمل الحد يث على ركة فى لغظه ومعناه أو تغاهه 
فى معناء أو فى لغظه ه اذا ادعى أن ذلك هو لفظ رسول الله س صلى الله 
علیے وسلم س لاستبماد أن یکون رواه بالمعلی ۰ ان من البد سى الاتصد ر 
الركة ممن أو جموامع الكلم وسخرت له البلافة والغصاحة ٠‏ ثم يصد ر عنه كسسسلام 
يمجه السمع ويمقته الذ وق » والدين الاسلاس كله محاسن » وذلك يقتضى الآيرد 
منه ما يناقضذلك٠‏ ومن الأحاد يث التى حكم عليما الائمة بالوضع لركتها - ما 
روی اہن الجوژی بسنده عن ابن عباس‌قال » قال رسول الله صلی الله عليه وسلم 
من صلى الضحى يوم الجمعة أريح ركعات يقرا فى كل ركعة بالحمد عشر مراتء وقل 
أو برب الفلق عشر مرات» وقل أعوذ برب الناس عشر مرات وقل هو الله أحد 
عشرمرات وقل يا ايها الكافرون عشرمرات ءوآية الكرسى يقرآها فى كل ركمة» فان | 
صلى الا ريح ركمات تشد ثم سلم ثم يقول :سبحا ن الله والحمد لله ولااله الا الله 
والله أكبر ولا حول ولا قوة الا ا العلى العظيم سبعين مرة ثم يقول :استخفر الله 
الذى لا اله الاهوغافر الذ نوب وأثوب اليه سبعين مرة ٠‏ فمن صلى هذه الصلاة 
وقال هذا ا لقول على ماوصسف د نح الله عنه شر الليل والشار وشر آهل السماء 


٠٠١۲١:١٠ الموضوعات ۱ : ١۰١٠ء اللالی۱ :٠ء تنزيه الشريعة‎ )١( 


( Fo) 


وشر آهل الارض‌وشر الانس وشر کل سلطا ن جایر وشیطان مارد والذ ی بعٹنی 
بالحق ء لوكان عاقا لوالد يه لرزقة برهما وفغر له ريقضى له نبعين حاجة مسن 
حوائح الاخره وسبعين حاجة من حوائج الدنيا ء وذكر من هذا الجنسسنس 
ثوابا طويلا لانضيم الزمان بذكره ٠۰١١‏ الى أنقال : والذى بحثنى بالحق ان 
له من الثواب کثواب ابراهیم وموسی ویحیی وعیسی ۰ ولایقطع له طریق ولایغسرق 
له متاع ۰ 


بلا شك ء للا بارك الله فيمن وضعه ء فما برد هذا الوضح وما أاسمجه ۾ وکیسځا 
یحسن أن یغال : من صلی رکعتین فله ثواب موسی ومیس وفیه مجا هیسسسسل 
أحد هم قد ل )۰ 


قال ابن القيم : وكأن هذا الكذ اب الخبيث لم يلم أن غير النبى لو 
صلی عمر نوع عليه السلام لم یعط ثواب بى واحد ) نضلا عن أن يمطى ثوابسا 
هرلا * الانبیا* جیما . 


الى غير هذا من الاحاديث التى تنطق بكذ با استحاله صد ورها سن 
مشكاة النبوة لما تحمل فى جنباتها من سماجة وتغاهة معثى يبرا مها رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ء ولولا خشية الاطالة لسقت مشها جملة ء 

٥‏ ومن القرائن التى تد ل على كذب الحديث وضعه» أن يسرد 


الحد يث نى الكتب بد ون اسناد ويضاف الى النبى صلى الله عليه وسم من غير بيان 
الطريق اليه » والاسناد له د رجة هامة فهو بمنزلة الباب فى الدار أو بمنزلة 


١١١:۲ الموضوعات‎ )١( 
٠٠: المنارالمنيف‎ )0 


(۳7) 


الا ألى السطح عليه تتوقف صحة الحديثء ولهذا . 
اهتم علماء الحدیث به ء ورد و | کل حد یث خلا منه لضرورته ه وقد نبوا کٹیسرا 
على أهمیته کماجاء ذلك عن لتم منهم الزهزى» قال سفيان بن عيينسسسة ؟. 
حدث الزهری یوما بحدیث ؛ نقلت‌له : هاته بلا اسناد فقال : أرتقی السطح 
بلا لر ٩)0‏ 


وقال سفیان الثوری : الاسناد سلاح المومن ء فاد لم يکن معه شلاح 


نیم يقال 9( 


وقال شمبة : کل حد يث ليس فيه حد تنا وأخبرنا اهو خل يقل 0ء 
وقال عبد الله بن الببارك ؛ الاسناد عندى من الدين ولولا الاسلساف. 


لقال من‌شاء ماهاء 9 وتال : بيننا وبين القوم » القوائم ء أى الاسناد #)ء 


وقال + ّل الذى يطلب أمر دينه بلا اساد كمشل الذى برتقى الح 


بلا ا 0). 


) ) 
اغ الم خد ال ای لی این یی چن خد شن 


شاذان الجوهری قال ۲ خذ شنی‌چدی قال : سالتعلی بن التذيئى عن اسنماد 


(» 
(0 
(» 


شرف أصحاب الحد يث للخطيب البخد ادى ٠۲:‏ ء جامع التحصيل : ۷١‏ 
الكفاية: ۲۸۳ شرح علل الحدیث لاہن رجب الحاہلى : 1/۷۹ ء جامع 
التحسيل :٠۷ء‏ ۰ ۰ 

مقد مة باب بیان الاسناد من الد ين۱ ؛ ٠۵‏ ء شرف أصحاب أ لحد سف : 
أ ا ه ممرفة علوم الحد يت ۲٠ء‏ الالماع للقاضی عیاض ۲ ) ٠۹‏ ء جامسسم 
التحسيل ٠۷۲:‏ ۰ 
م مقد مةءباب بيان الاسناد من الدين١ ee:‏ 
شرف أصحاب الحد يث o:‏ 


(YY) 


حد یٹ سقط على فقال : تدری ماقال أبو سعيد الحداد قال :الاسناد مثل 
الد ي ومشل المراقى ۾ فاذا زلت رجلك عن المرقاة سقطت ء والرای سنل 


ال ()ء 


کل هذه الاقوال د فعت المحد ثین الى اہم یتوقغون فی‌قبول کلحدیث ‏ 
خلا فی الاسناد ء واعتبروا الحدیث الذی یذ کر بدون اسناد فی د واویسسن 
السنة حديثا ملصقا بالنبى صلى الله عليه وسلم ء اذ الاستاد من خصيصة 
هذه الامة » وعليه مدارنقل آثار الرسول الكريم ‏ صلى الله عليه وسلسم ‏ 
ولا یکن باه أُخباره بخير نقلة ء لذا عد وا کل حدیث لیس له اسناد هو حدیسث 
موضوع مكذ وب عليه صلى الله عليه وسلمء الا نيم لايصد رون هذا الحكسم 
الا بعد استقرا* وتتبح ؛ ولذا فان الحكم على الحديث بالوضح لحد م وجسسسود 
اسناد له قلیل ئى كلامم ءال لايصد ر ذلك الا من امام مطلح + جامع لخالسب 
د واوين السنة ٠‏ 


ومن الاحاد یٹ التی حکمعلیہا بالوضح لورود ها بغیر اسناد : 
حد يث" كل الاعمالفيما المقبول والمرد ود الا الصلاة علق فانها مقبولة 
E‏ 
تال ابن حجر : لم يذ كره من المخرجين أحد » ولا ظہر له اسنيساد 


لیکون سند امعتمدا 


() شرف أصحاب الحديث ٠ ٠۲:‏ 

0) اللو#لوه المرصوع للقاوقجى ٠:‏ 1 قال السخاوى : حديث كل الأعمال 
فیا المقيول والمرد ود 00 الخ قال شهخنا : انه ضعيف جدا ۾ قلىست: 
وقد سلف كون الصلاة عليه -صلى الله عليه وسلم مقبولة | ه المقاصد 
الحسنة :۲۳۲۲ء وانظو کشف الخفا ۱۷۲:۲ ء وقال ايضاً فى حر ف 
الصاد : الصلاة على النبى -صلى الله عليه وسلم لاترد “ هو من كلا م 
بى سليمان الد أرانى ء ولغظه الصلاة على النبى -صلى الله عليه وسلم 
مقبولة » ونىلفظ ان الله يقب ل الصلاة على النبى صلى الله عليه وسلمم ء 
آخرجه باللفظ ابن النميرى » كما بنيته فى القول البديع »بل فى 


( YTA) 


وكذ لك حد يث : كنت کنزا مخفیا لا اعرف ٠‏ اتا اعری فخلقست 
خلقا وتعرفت اليم فی قزفونی. 
قال ابن تيمية: ليسمن كلام النبى -صلى الله عليه وسلم ه ولايغرف له 
سند ضحي ولا ضعيف» وتبخه الزركشى ا 


اتد ومن القرائن التى َب بها أئمة الحد يث الكذ ب والوضع فى 
الروايات أن يورد المتأخرون حديثا أو أحاديث لاتوجد فى دواوين السنة التسى 
د ونت حتی زمن استقرا ر كتابة الحديث فأن من الاحاد يث الى پحکسم علی سا ' 
بالکذب ان يجا بحد يث لایوجد فی کتب الحفاظ ئی المحد ئینےلأن خلسو 
مجموع کتب الحد يث منه د لیل علی‌عد م صد قه ۽ فالكتب وان لم ينفرد کل واحد مہا 
بحصر جمیم الاحاد يث الا أن مجموعبا تجيع ألراد الحد يث النبوى د وميا هسو 
مسلبپبه أن الحد يسسث النبوى محلوظ بحفظ الله تمالى له ايضا اذا اعتبردا أن 
الذكر مطلق الوحى أو اقتضاء اذا قصرنا الذكرعلى القرآن فى قوله تمالى : ( انا 
تحن نزلنا الذكر وأنا له لحافظون ) ) ء ١‏ 


== الاحیا* مررعا ء میا لى أف عليه ء وائما هوعن أبى الد رد امن قوله" اذأ 
سألتى الله حاجة فاد أوا بالصلاة على النبى--صلى الله عليه وسلم ءفضأن 
الله أكرم منأن يسأل حاجتين فيقضى احد اهما ويرد الأخرى اه المقاصد 
الحسنة : ۲۱۲ ء وانظر کشف الخفا ۲ : ٠۹‏ ء قلت: ومع أن المعنى صحيح 
الأ أن الائمة حكموا عليه بالوضع لوروده بخير سند ٠‏ ) 

0( المقاصد الحسنة: ۳۲۷ م اللو#لوه المرصوع ١١‏ 1“ وزاد قوله : ولکن ممناه 
صحيح ظا هر وهو بين الصوفية د اثر وقال العجلولى ء وتبحه الزركشى رالحانظ 
ابن‌وحجر فی اللا گی للسیوطی وفیرهم ه وتال القاری : لکن ممناه حر 
مستفاد من‌قوله تمالی : ” وما خلقت الجن والائسالا لیعبسسسسد ون " آى 

لیحرفون ۰ کہا (i‏ أبن پبای شی الله عشيما ê‏ والمشہور على | لا لسلسسسة 
کنت تزا مخایا ه فاحبہت آن اعرف فخلغت خاقالبی عرفونی ء وهو واقع کئیر | 
فى كلام الصوفية ‏ واعتمد وه ٠‏ وينوا عليه أصولا لمم اه كشف الخلسسنا 

١ ۲‏ وائظر الموضوعات الكبرى - الاسرار المرفوعه ۹١١:‏ ء وكذلسسك 
الصنومع ١ ٠٠١‏ الا أنه اقتصرعلىرد الائمة له س طما بأن شرطه فى هسذا 
الکتاب اثبات ما ترج وضحه فيه قلت: وظا هر أن المعراة ليست هسى 
العبادةء وسياق الآية لايشير الى ذلك اذ قصرت العلة فى خلق الجن 
والانس-على المبادة ‏ ولا يقتضى أن يكون العارف عابداء بل العكسه 

%( علوم الحد بث :1 


)(۲۳۹( 


فیجی* حد يث فی‌زمن ُد استقرت فيه الا خهار ود ونت فى الكتسسسب 


والاسفارء ویغتش فیہا فلایوجد فی واحد منہا۔ قرینۃ تکفی فی اثہات کونہ 
کذ با وافکا 0 ۰ 


قال البيہق : فمن جا بحديث لايوجد عند E‏ 


وتال السيوطى + واماالان نالممدة على الكتب المد ونة فمن جسسسسا* 
بحن یپ ث غیر موجود فیہا ای الکتب - فہو رد عليه وان كان من أتقى المتقين 
وان کان فیا لم يتصور الرد را ن کان من أسق الغاسقين اء ٠‏ 


هذه هى القرائن التى ينزلمبا الملماه مثزلة اقرار الراوى بالوضسسح + 
ویعتبرونها وسيلة من وسائل اثبات الكذب فى حد يث الراوى وعدم صدقه وهسى 
لاشك قرائن قویه یترجح ہسہا کذب الراوى وان كان كل واحد ة منمها ظنيسسسة 
الا أن وجود ها مع الطمن فى الرارى ترجح عدم صدقه وكلما تضافرت القرائن 


على حدیث ۰ قوت التهمة بكذبه + حتى تبلخ فی بعض‌الاحيان الى د رجسة 
اليقين والله أعلمه ٠‏ 


0) رسالة فى الموضوعات - لمرعى الحنبلى :1 1 ٠‏ 


)۲٤۰( 


(( الفصسل الثالسسست)) 
لن أحكساام نلق بالوشسسح رالضا ن 


ويشسمل المباحث الاتية س 


ماقیل فی الکذب على رسول الله وحکمه ۰ 

حکم الکا ذب على رسول الله ه 

هل تقبل توه الکذ اب فی حدیث رسول اللهه 

حكم رواية الحد يث الموضوع ٠‏ 

مٹی تسوخ رواية الحد يث الموضوع أو كتابته ۰ 

حکم روایة الاسرائیلیات ۰ 

حكم الممل بالحد يث الموضوع ٠‏ 

اذا حكم على الحد يث بأله موضوم فل يقتضى ذلك أن يسكون كذببا 
فی نفس‌الامر أولاه ؟ 

هل يكتفى فى الحكم على الحد يث بالوضع بظاهره أو لابد من الطمن 
ف اف رواته ۰؟ 

اذا حکم علی حد یٹ بالوضح ہل یکفی فی اثباته أو صحته مطابقتے 
للتجرة أو المكاشنة ٠‏ 


۰ (0) 


| بعد أن تعرضت أى الفصل السابق للكلام على اثبات اليضح TE‏ 
2 وأسبابه » أری من المناسب تخصيص هذا النصل للكلام على أحكام تتملسسسق 
بالوضع ۾ من حیث جوازه ومنحه ٭ ومن حیث حکم الکذب على رسول الله صلسسی 
الله عليه وسلم ‏ ورواية الخد يث المضوع » وهل الحكم على الحديث بالكذ ب 
یقتضی کونه کذبا فی الواقع  E SS‏ الحد يث المحكوم عليسسسسسه 

a 


ومن حیث حکم الکاب ملی رسول الله صلی الله طیه وسلم « وهل تفیل 
توبة المختلق فى الحديث٠‏ كل هذه المسائل أحاول أن عرضلا فى هسذا 
الفصل بشیء من الايجازغير المخل أو الاطناب المبل نأقول وبالله التوئيسق ٠‏ - 


٠ ماقیل فی الکذب على رسول الله وحکمه اس‎ ١ 

اتفق أئمة الحديث ومن يعد براي على أنه لايجوز الوضع فى الحديث 
مپما كانت الد وافع والاسباب» الا أنه عند الكلام على أسباب الوضح فى الحد يث 
) طبر أن جباعة وضعوا أحاد یٹ حسبة لله تعالی ٠‏ وهذا مشمر بأشہم یجیسزون 
لكف رہم ء اذ لایمکن الاحتساب ئ اتان محرم ۰ ومن هوا لاه أبوعسمسة 
نن ن ای مم وميسرة بین عبد به برها ء کا أسلفست الكلا على 
ذلك 


2 ا کا جوز الكراميسسة ;0( اج فی الحديتء سوا اله 


۰ انظرصاحة‎ M0 


Dere (0‏ يعون أن الابمان هو الاقرار رالد يق باللسان 
دون القلب اکرو ان تكون معر فة القلب آو هى* غير التصد يقباللسان 
اماتا وسوا آن النافقین الذین کانوا طی مهد رسول الله سای الله _ 
1 عليه وسلم كانوا مو*منين على الحقيمقة ه وزعموا أ ن الكفر بالله هو الجحود 
والاتكارباللسان مقالات الاسلاميین! ا 
:1/4 


(YEY) 


بالتوغیب والترهیب () . 


وجوز جماعة اسناد كل كلام حسن الى رسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ ء 
فقد اخ ابن الجوزى بسنده غن طريق المقيلى الى محمد بن سعيد , 
قال + لاپاساذاکان كلام حسن أن تضع له استاد| )ء 


وذكر الترمدى فى العلل التى باخر جامعه عن أبى بقاتل الخراساشسى 
اخیه: ياعم : لاتقل حدشنا عون ٠‏ انك لم تسمع مله هذا ؟ فقال * ڀا ابسن 


أخی ۰ انه کلام حسن 0) 8 ° 


وهذا العمل من هول“ خلاف باأتفق عليه الملماء ء وخرق للاجمسا ع 
ممن يعلد به على منع الوضع فى الحد ينث والكذب على رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ه 


وقد سوغ هوالا* لانفسہم ما صنعوا ء وجوزوا لها الكذب على رسسول 
الله صلى الله عليه وسلم بأدلة توهموا أنها تبيح لهم صنعهم ٠‏ وهذه الأدلىة 
ھی : ۰ : 
١‏ انه جاءت روایات لحد یف من کذب على متعمد | تقيد اطلاق الوعيد الوارد 
فی آخره ء وتحملہ غلٰی حالات خاصة ٭ وھی : 


() قال أبوكر محمدبن المنصور السيمائى + ذهب الكرامية الى جواز وضسسح 
والعقاب ترغيبا للناس فى الطاعة ه وزجرأ ليم عن المعصية وافشسسسووا ٠‏ 
پأحاد یٹ اه الموضوعات ١‏ ؟ ٩‏ ه۰ وانظر فتح المبخیث ۱ :۲)۳ ١ند‏ ريب 
الراوی۱ ۰۲۸۳۰ 
0) قال السخاوى: كانه الصلوبء 
(۳) الموضوعات ۱ :۲۱ /۲) ٭ فت المغیث ۱ : ۲١‏ ۲ ء الكشف الحثيث ٠١:‏ 
)٤( |‏ تالعلل ٠۷٤۳ :٥‏ فت المغيث ١‏ :١۲٠٠ء‏ 


ات 


)(۲۳( 


اناما اريد بالكذ ب اضلال الناس ١‏ وميا ورد من ذالك. 
حدیث البرا* بن عازب قال ء قال رسول الله صلى الله عليه وسلم " مسن 


کذب على متعمدا فلیتبوا مقعده من النارء ثم قال بحد : " من كذ ب‌على مشعمدا 
ليضل الناس ء فليتبوا مقعده من النار ) ء 


وحدیث جابر قال قال رسول الله صلی الله عليه وسلم “ من گلا على 


متعمد | ليضل الناس‌فليتبوا مقعده من الناز ” »( وی روأية “ من کذب علسسى 


تعمد | لیحل حراما ویحر م حلالا أو يضل الناس‌بخيرعلم فليتبوا مقعده من النا) 


وكذلك حديث عبد الله بن مسمود أن اللبى _صلى الله عليه وسلسسم ‏ 


قال :من کذب على متعمد أ ليضل به الناس فليتبوا مقعد ه من النار 0)ء 


(1) الحدیث أخرجه ابن مد ی قال : أنباتامحمد بن یحیی بن سلیمان المروزی 


)۲( 


(r) 
(€) 


قال + أنبأنا الحکم بن موسی قال حد ثنامحمد بن سالم الحرازنی ءعسن ‏ 
الغزارى عن طلحة بن صرف عن عبد الرحمن بن عوسجة عن البرا* بن عازب 
قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ه٠٠٠‏ الحدب ثه 

قال ابن الجوزی : وهذا لایرویه عن طلحۃغیر الغزاری ٭ وانما کی به محمد 


: أبن مسلمة لضعفه ه قال يحيى : لايكتب حد يث العرزمى ه وقال النسائى‎ ٠ 


متروك | ھ الموضوعات ٠۹۷:۱‏ 

قلت: والغزاری هو محمد بن عبید الله بن میسر ة العرزمی الکوفی روى له 
ته د ٭ ميزان : 1۳١ / 1۳١‏ ۰, 

ماحد يث جابر فقد رواه ابن عدی أیضامن طریقین » قال :حد ثنا بہلسول 
أبن اسحاق ؛ قال ثنا محمد بن عمرو بن حیان‌قال : انبأنا بقية قال + 
آخرنی محمد الکوفی عن الاعمش عن ابی سفیان‌غن جابر قال ء قال رسول 
الله صلى الله عليه وسلى ٠٠٠١‏ الحد يثء وقال أبن عدى : حد ثنا محمسسد 
ابن عبد الله بن فضيل الحسی قال + ثنامحمد بن صفق ء خد شنا بقيسسة 
عن محمد الکونی عن الاعمش ۰۰۰ بمثلده 

قال ابن الجوزی ؛ فیسہما محمد الکو قال ابن عدی : کان بقیة پسسروی 
عن الضعفا* وید لسہم ء والکوفی مجپول وأنا لا أراء الا المرزس أيضا ١اه‏ 
الموضوعات ۱ ٠۹۲۷:‏ 

الموضوعات ۱ :1٦۹۷/۹ء‏ 

الحد يث أخرجه ابن عد ی قال : حد ثنا العباس‌ہن احمد بن ایی محمسد 
الحسلىقال : حد ثنا محمد بن آبان ؛ قال ثنا یونس‌بن بکیر عن الاعمسش 


(4% 


ونحوه حدیث یملی بن مرة )ء 


وحديثعبد الله بن عمز قال » قال رسول الله صلى الله عليه وسلسم ء 
من‌قال على كذبا ليضل الناس بخيرعلم ء فانه بين عينى جنم يوم القيأمة ء 
وما قال : من‌حسنة فالله ورسوله يأمران بها قال الله عز وجل ٠”‏ ن الله 
يار بالمد ل والاحسان ) ء 


ب سے ان الوعید خاص‌بمن کذ ب عليه بأن‌قال ساحر أو مجنون ه 
فقد استد لوا فى ذلك بحدیث پروی من أعبن مولى مسلم بن عبد الرحمن 


2 عن طلحة هو ابن صرف من عمرو بن شرحبيسل عن عبد الله أن النبسسى 
صلی الله عليه وسلم قال : من كذب على ٠۰٠١‏ الحد يثه 


قال اہن الجوزى ؛ فقد روی من طریق آخر ولیس فيه : یضل به ۾ قال ابو 
عبد الله الحاکم ؛ وهم یونس‌بن بكر دى هذاالحد يث فى موضعيسسسن ٠‏ 
احد هما ائه ااا ی ا عمارء والثائى أنه 
أشندهء والبخفوظ أنه رمل عن ع بن قرخبيل فن النبى لى الله 
عليه وسل منغیر ذ کر أبن مسعود | هھ الموضوعات A۸/1Y: ١‏ 
9) واما حدیث يعلى بن مرة فقد أورده ابن عدى قال : انبانا على بن سعد 
ابن بشير قال ء حدثنا سهل بن زنجلة قال : حد ثنا الصباح بن محار ث 
عن رو ين عبد الله پن يعلى پن مرڌ ڪن بيه ن جد ال قال 8 الله 
N‏ 
الات ای این ی قال حامس نمال بن ای a‏ 
الد مشقى قال : حدثنا هدا ارال کا ب NE‏ 
ال ا ةرا الزعيزعة قال ه سمصت نافعا يقول : قال ابن 
عمر قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠١ ٠‏ الحديث | ه المرشوعسسسات 
9 ` 
قال |, بن الجوزی : | بى الزعيزية لیس‌بشی* ء قال البخاری : لایکتسب 
حدیثه ؛ وقال ابن : د جال من آلدجاجلة یروى الموضوعات | هه 
الموضوعات ١‏ :۹۷ 


(Yt) 


رفعه قال ١‏ لما قال رسول الله صلى الله عليه وسل : من كذبعلى تعمد ا١٠٠‏ 
الحديث ء قالوا : يارسول ألله ء نسمع منك الحديث فتزيد فيه ء وتنقص ء فهذا 
كذبعليك؟ ء قال : لا ولکن من حدت ١‏ علىيقول ؛ أا كذاب أو ساحر 9)ء 


ج س ان الوعید خاص‌بمن كذب على رسول الله صلى الله عليه وسلم بقصد عيبسه 
صلی الله عليه وسلم أو شين الاسلا )ء 


وأحتجوا لهذا بحديثعن أيى أمامة عن النبى صلى الله عليه وسلم ائه ٠‏ 
قال ؟ " من کذ ب على متعمدا فلیتبوا مقعد ہ بین عینی جہنم س فشق ذ لك علمسى 
أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم س فقالوا ؛ يارسول الله » انا تحسدث 
عنك بالحد يث فنزید وننقص فقال ؛ لیس ذاکم ء انما أعئی الذی يكذب علىيريسد 
عیبی وشین الاسلا 0)ء 


س ان الكذ ب فى الترغيب والترهيب هو كذب للشارع -صلى الله 
عليه وسلم لا یه » الکونه مقویا لشریحته ولیس نيه ما یخالف الحق ء بل یرانق سے 


»( هکذا فی الموضوعات ویظہر أنه خطا والصواب ی کاب 

0) الحدیث آورد» ابن الجوزی قال » أنبانا أبوسعف أأحمدين محمد البخدادى 
ا عبد الشاب بن أبی عبد الله بن منده قال أنبانا أبىقسال ء 
آنبانا خیشمة قال » حد نا عمران بن بکار قال : حد نا يزيد بن عبد سه 
قال حد ثنا بقیة قال حد ثنی ابراهیم بن أد ھم قال حد نق ابن مولسی 
مسلم بن عبد الرحمن يرفعه قال ء قال رسول الله صلى الله غلية وسلسسسم 
٠‏ الحديث قال أبن الجوزى : أعين مجهول ١‏ ولا حجة فيه لمسيسن 

یرید الوضع لاله لوصح کان معنی قولمیم ؟ لزید وننقص ای فى الالفسسساظ 

اتی لال بالمعنی وهو جائز فليس فيه مند وحة لمن يقصد الکسسسف پ 
عليه ¦ هھ الموضوعات ۱ ۲ ۹۵ء٠‏ ۰ 

( انظرالموضوعات ۱ :٥٠ء‏ فت المغیث ۱ ۲٠۹:‏ الكشف الحثيث؟ ٠١‏ 

۰ . ٠۹٠:۱ مضوعأت‎ )90 


(€1) 


قال : من حدث عنی حد یا ر ضا ا ا ف پ لے 0 ` 


۳ ان الحديث ورد لسبب خاص ٠‏ وهو مقصورعلى سببه ولا يتعذأء الى 
غين اء | 
وقد أجاب الائمة على هذه الشبهات وفند وهاويينبوا توهم المستسكيسن 

بىا بمایلی : ) ا 
~١‏ بالنسبة للزياد ة الوارد ة فى الحديث ء وال قید ت الكذب بقصد الاضلال ۰ 
كان يفال ساحر أو مجئون أو الكذب بقصد عيب الثبى صلى الله عليه 
وسلم ‏ أو شین الاسلام ‏ کل هذه الزیاد ات لم تثبت من طريق صحيح ء ولسو 
سلم ٹبوتہا نابا لاماہوم لہا ه کمایقال : ان من شان الکا ذب على رسول اللسه 
صلی الله عليه وسلم تضليل الناس ومن أمثلة التضليل أنيقال ساحرا أو مجنسون ء 
كما أن الكذب علىرسول الله ضلى الله عليه وسلم مهما كان فيه عيبه وشي سن 
الاسلام ء ان أنه صلى الله عله وسلم جاء بالدین كاملا لانقص فيه ولا لبس ۾ 
والکا ذب علیہ مہماکان غرضه فہو عائب له وشائن ع للدین ان یری ا ن الدين مغفتقر 
لمشل كذبهء كما أن كثيرا من الاحاديث التى وضمبا محتسبوها هى مسا 

يسى“ الى الدين أكثر من اصلاحبا ء لاسيما الاحاديث التى جات مغرقة 
و اف اللطعباده فى الجنة ولذافذ‌ها ومتمہا وما وعد به د اخلہاحتی 
یخیل للانصان ہا لاتعد وا أن تکون ملىى مقصورا على العسيوات المبييسسسة 
التی تجاوزت فی آد نی جالاتہا کل اسر افه 


)١(‏ الموضوعات ١‏ :۹۸ء فتح المغيث ١ ١‏ ه الكفف الحشيست 
4 ۰ ء۰ تد ریب الراوی۱ : eYAT‏ 
(۲( او e۹۸:‏ 


(۳( فتح المغيث :66€ a‏ اا 
انرم :0/2 ° 


(YEY) 
| 
كما أجابوا طیقید لیفل به الناسی- انه لامنہیم له وان اسا‎ 
قوله تعالی “ فالتقطه ال فرعون ليكون لبم عدوا وحزنا ا‎ 
من أجل ذلكء بل التقطوه فصار لهم ء وكذلك الكذب عليه صلى الله عليسسه‎ 
وسلم طریق لاضلال الناسوان لمقصد الكاذب ذلكه‎ 


وقیل : ان اللام للتاکید بمعنی : ان الكذ ب عليه -صلى الله عليه وسم" 
مضل للناس سواء قصد به ذلك أم لا » كقوله تعالى " فمن أظلم ممن افتسرى 
على الله كذبا ليضل التاسبخيرعلمء ٠ ٠٠١‏ الا ) ١‏ فافتراه الكذب على 
الله فحرم مطلقا سواه قصد به الاضلال أ لا ۴)ء 


واا رواية من کذ ب‌علی یقول : آنا کذاب أو ساحره فقد عرفنا أن الرواية 
لم تصح لجہالة أمين الخوارزى مع كونها رمل 0) ء 


اما رواية : لیس ذ اکم ایا أعئی الذى یکذ ب على یرید عییں وشیسسسن 
الاسلام ء فالرواية من مفرد أت محمد بن الفضل ؛ وقد کذبه یحیی بن معیسسسن 
والفلاس‌وفيرهما ه وقال أ حمد بن حنبل : لیس‌بشی ٩ء‏ وانما وضع هذامن فسی 
نیته الکذب () . 


واجابوا عن الد ليل الثانى ء وهو أن الكذب فى الترغيب والترهيسب 
کف پ له 6 وانه لاتعلق له بالاحکام فیکون محظورا ۰ 


%0( سورة القصص ية رقم ۸ 
(( و أية ۰ 0 
(۳( فتے المغیث ۱ :)۲ ١‏ الكشف الحثيف ٠:‏ 
)€( اواد :4 ` 
(۵) الموضوعات ٠٠١:١‏ 


(۲ ٤A) 


ان ھذاجہل مشہپاللسان العربی ‏ لان عبلهم هذا كذب عليه 
لاستوائہما ى المعنى ء كما أن ذلك متعلق بالاحکام ء لان أقل مایثبست 
من الترغيب الندب ء١‏ ومن الترهيب الكرأهة ٠‏ والمند وب والمكروه من الاحكام 
الشرعية ء فيكون الكذب يما كذب عليه فى الأحكامه هذا بالاضاة السى 
انتقاصبم له - صلى الله عليه وسلم - بظنهم قصور الشريعة واتتقارها السى 
مثل تراھاتہم وتخلیطہہ کما أن فی ذلك افساد! لہوازین مقاد یر الاعمال التی 
أوضحتها الشريعة الاسلامية فكثيرا مايضمون لنوافل العباد ات من الشسواب 
والاجر مایغوق الفرائض بکتثیر» بل أحیانا یوق ثواب الانبياء والمقیین كسا ٠‏ 


سبق بیانهه 


فمرد ود من لا حیتین :سه | 
الناحية الارلى + أن السبب الذى تعلقوا به لم يثبت » وقد سبقت الاشسمارة 
الى ذلك )ه . ) 


الناحية الثائية :لو سلمنا ثبوت السبب ء فان العبرة بحموم اللفظ لا بخصوص 
السبب كما هو بقرر لدى أهل الشأن ٠‏ 


وسہذا یظہر جليا فساد ماذ هب اليه من أجاز الرضح فى الحديسسث 
سما كان الحامل عليه ٠‏ 

واذا تبين هذا فماحكم الكذب على رسول الله صلى الله عليه ولسم ٠ ٠‏ 
وقبل أن أخوض نى تناول هذه المسالة أود الاشارة الى نقطة جد يرة بالملاحظة 
ورد ها السخاوى بقوله : وأغرب من هذا كله ماعزاء الزركشى » وتبعه شيخشسا 
لابّى الحباس القرطبى صاحب المضفہم قال : استجاز بض فقہاء أصحاب اللراى 


(۱) انظ الفصل الثانی مبحث: متي بدا الوضم فی الحدیٹف ٠ ٠١/۹٤۲:‏ 
نظر الفصل الثانى متی‌بد أ الوضع فى ال 


(Y4). 


نسهة الحكم الذى د ل عليه القياسالى رسول الله صلى الله عليه وسلم نسبة قولية 
فیقول فى ذلك قال رول الله صلی الله عليه وسلم كذا » ولہذا تون كتبهم 
مشحونڈ باحاد یث تشہد متونہا بانہا موضزفة لانہا ثشبه فتاوى الفقهسا* 
رلا تليق بجزالة كلام سيد المرسلين ء ولائُهم لم يقيموا لا سندا مها ® 


وقد أورد السيوطى هذا الكلام مجملا فقال : وقال بعض اهل الرأى 
نيما حكاء القرطبى : ماوافق القياس الجلى جاز أن يمزى الى النبى صلى اللسه 
عليه وسلم ) » وقال البرهان الحلبى : كما استجاز بعض فقاء الرأى نسبة 
الحكم الذى د ل عليه القياس الى رسول الله صلى الله عليه وسلم نسبة قوليسسة ۾ 
وحكاية ية يفول فی ذلك قال رسول الله صلی الله عليه وسلم * كنذا 
وکذ| ٠ء‏ 


٠٠٠١:١ تح المغيت‎ )١( 

(۲) تدریب الراوی۱ ۰۲۸۲۰ 

(۳) الكشف الحثيث : وهذا القول ان ثبت فو امسر 

خطیر یلزم منه اعاد ۃ النظر فی كاف الاحاد يث التی تفرد بالاستد لال بہا 
أصحاب هذا المذهبء 

رالذی یظپر لی واللمأءلم ء أن هذا القول فيه نظرء ولايبعدعن احد 

مرین * 

اا ایکون الد افع الى هذا القول التحامل والتعصب والمذ هبى ه وهذ | 

ما رجو أن يكون مستبعد| خاصة من أمثال أبى المباس‌القرطيى الذيسن 

قطموا شوطا كبيرا فى الملم واللمهم وذلك فيل بان يزم عن مشسسل 
هذا التعصب الوخيم العطن ء ويجعلمم مترفعين عن ثل هذا التمصسب 
المذ هبى واما أن يكسون عد م اد راك المراد من مذ هب أصحاب الرأى ء 

٠‏ وتناولىهم لمبذ ه المضألةء لان الحنفية يجملون ماد ل عليه القاس 
الجلى عند غيرهم مما ثبت بد لالة النص لا بالغيأس ء ويورد وئه ضمن د لالة 
الالغاظط لائی‌باب القياس ه فېم یرون النى ید ل عليه د لالته على ما 
ورد عليه النص بمعئىكأن النبى - صلى الله عليه وسلم قاله ءلا أن الئبسى 
صلى الله عليه وسلم قاله » قال فى كشف الاسرار: ل وما الثابت بد لالسسة 

النص فمائبتبمعنى النصلخةء لا اجتهادا ولااستنباطا مثل قوله تعالى ٠‏ . 

لا تقل لیما أف" هذا قول معلوم بظاهره » معلوم بمعناه وهوالاذی ) ۰ 
قوله بمسنى النصلمة” أى بممناه اللغوى ء لا بمعناه الشرعى ء ولغسسة 


== تمييزە لا اجتہاد أ ولا استنبا طا ثرادف ء وهذا نئی کونه قیاستا ء 
واعلم أن الحكم أثما يثبت بالد لالة اذا عرف ألمغنى المقصود من الحكسم 
المنصوصء كما عرف أن المقصوك من تجز يم التأفيف والنهرء كف الاذىعن 
الوالدين ء لان سوق الكلام لبيان احترامہما 6 فیثبت الحكم فى الضسرب 

والشتم بطريق التنبيه ۾ وكما عرف ان الغرض من تحر يم أكل مال اليتم 
فی قوله تعالی " ان الذين ياكلون وال اليتانى ظلما ” ترك التعسسرض 
لها مثبت الحكم فى الاحراق والاهلاك أيضا ء ولولا هذه الممرفة لما لسزم 
تحريم. التأفيف تحريم الضرب ء ان قد يقول السلطان للجلاد اذا أسره 
بقتل ملك مناز له لاتقل له أف ء ولكن أقثله لكون القتل أأشد فى د فسسع 
محذ ور المنازعة من التأفيف ء ويقول الرجل : والله ماقلت لغلان : أف وقد 
ضربه ه ووالله ما أكلت مال فلان ٠‏ وقد أحر قه فلا یحنث ء ثم ان کان 
ذلك المعنى المقصود معلوما قطعا كما فى تحريم التأفيف فالد لالسسسسة 
قطمية وان احتمل أن يكون غيره المقصود كما فى ايجاب الكفارة علسسسى 
المفطر بالاگل والشرب فہى ظنية ه ولما توقف ثبوت الحكم بالد لالة علسسى 
معرئة المعنى ء لابد فى معرفته من نوع نظره ظن بعض اصحابنا ویعسض 
أصحاب الشافعى يره أن الد لالة قياس جلى ء فقالوا : لما توقف علسى 
مان كرنا وقد وجد أصل كالتافيف مثلا » وفرع كالضرب وعلة جامعه مو“ثر ةه كد فع 
الأ ی یکون قیاا ان لامعنی‌للقیاس الا ذلك الا آنه لماکان‌ظاهسررا 
سميناه جلا » ولیس كما ظنوا على مذ هب الجمهور ء لان الاصّل سى 
القياس لايجوز أن يكون جز*! من الغرع بالاجماع وقد يكون فى‌ هذا النسسوع 
زيد! ذرة فانه يدل على منعه من اعطأئه ما فوق الذرة ء مع أن السسسذ رة 
المنصوصة د اخلة فيمازاف علیہا ه ولاته کان ثابتا قبل شرع القياس 7 فعلسم 
أنه من الد لالات اللغظية ه وليسبقياس ء ولهذا اتفق أهل العلم علىصحة 
الاحتجاج به من مشبتی القیاس‌ونغاته ‏ الا مانقل عن د اود الظاهرى لفهم 
المسلى منه على سبيل القطم أو الظن ( وهذا معلى ينيم مله لخة ء حثسسى 
هارك نيه غير الغقهاه أهل الرأى والاجتاد ء كمملى الايلاء من الضسرب ٠‏ 
ثم يتمد ى حكمه الى الضرب والشتم بذلك البحلی ء فمن حیث آنه کان معذى 
لاعبارة لم نسمه نصا ٠‏ ومن حيث أله ثبت به لخة لا استنباطا يسيى دلالة + 
واه يعمل عمل الثص) ٠ ٠٠۰‏ 
فما اذ اكان المعنى ثابتا بالنص وعرف قطما أن الحكم متعلق به فالحكسم 
يد ور على هذ! المعنى لاغير كطہارة سوه الهرة لما تعلقت بالطواف مرحاصل 
فرق المصتف أن المفہوم بالقياس نظرى ء ولهذا شرط فى القياس أهليسة 


(۲ *۱( 


أما حكم الكذب على رسول الله صلى الله عليه وسلم + . 


أجمع الائمة علىأن تعيد الكذب على رسول الله صلى الله عليه ولسم 


كبير ة من الكبائر لاله للب توعد فاعله بالتبوأ فى النارء قف لواتر النقل علسسه 
س صلی الله عليه وسلم س قوله : من ذب على متمد | فليشبوا مقعده من الثار ٠ ١‏ 
وقوله صلی الله عليه وسلم " لاتکذ ہوا على » فائه من یکذ ب علی‌يلج النار ١‏ فلا 
يجوز بحال من الا حوال الكذب عليه ب صلى الله عليه وسلم مهماكان الموجسسسب 
لذلك اذ يترتب على الكذب عليه ماسد ة عامة تلحق ضررا بالد ين ولا تفتصر عليه 


صلی الله علیہ وسلم - لان کل مایدعلق به يتخد شحة؛ ولذا امسار 


( 


(0 


الاجشہاد بخلاف مالحن فیه لاله ضروری بمدزلثه ه لاا لجداداسنا ساكسة 

اليه أ أولسباعنا هذه اللفظة ولذ | شارك ”اهل الرأى غيرهم فيسسسه ه 

فلايكون‌قياسا لانتااه المشروط بانتفاه الشرط ٠ ٠‏ وقوله " اله يعمل مسسسل 
اللس) أى هذا النوع وهو د لالة الاس يثبت به عند المصلف ما بثوسسسست 

بالنسوس حت الحد ود والکاارات وکذا عند منجمله قياسا من اسساب 

المافمی ہ لاسا تشبت‌بالفياس عند ھم نایا علد من جعله قیاسا سسسن 
أصحابنا فلا یثہت به الحد ود والکفا رات لانہا لاتثبت بالغياس‌عند نا ذا 

هو فاد ة الخلاف ء واليه أشار الصنف نيما بعك ۵ وسبعت عن A EF‏ 

الله روحه ہ وهوکا ن اعلا کمہا من آن یجازف أو یکلم مزغیر تحقیق آدسا 

تثبمت بیشل هذا القیاس عند هم ء كما تثبت بالقياس الد ى علته ملصوصسسسة 
فصلى هذا لايظر فائى ة الخلاف » ويكون الخلاف لفظيا ه ویو'يد ه ما ذ كر ه 
الغزالى فى المستسلى ٠‏ وقد اختللوا فى شسبية هذا القسم قياسا ه وييحسد 
سبیته قیاسا لاله بحتام فيه الى فكرة واسثنباط علة ه ومن سياه قيا سسسسا 
اعترا باله مقطوع به ولا مسا حة ى الاساس ۾ تمن کان الفياس علسسده 


کهف الاسرار ۰۷۰۱/۷۳۲۱۱ 

الحد ف كيا شر الى ال مثواتر ه وقد أخرجه اسحا ب الكدب ألستة ه وأنظر ۰ 
على سبیل المثالم٠‏ مقد مة * باب تخفليظ الكذ ب على رسول الله صلى اللسسه 
عليه وسلم حد يث رقم ۲ ۲ ۲ ەصا ۱۰ء 


م مقف مة باب ثخلیظ الکذ ب على رسول الله ه حد يث رقم ۱ :ص۹٠‏ 


(e۲ ) 


الحديف )ء 


۲ د حکم الکاذ ب على رسول الله صلى الله عليه وسلم : 


أتفق الائمة وعلما* الامة على أن الكا ذب على رسول أله صلى الله عليه 


وسلمتعمد ا مرتکب کبیر ة من الکبائر ‏ لاقترافه اثماتوتد فاعله بالتبوو فی جهشم ء 
وقد بالخ والد امام الحرمين ومن تبعه فحكم بكفر من تعمد الكذب عليه صلسى 
الله عليه وسلم ‏ كفرا يخرجه عن المله وبيج دمه ١‏ وقد خالف الجمهور سى 
لله حتى ان امام الحرمين أبا الممالى الجويئى ء اعتبر ذلك من هخوات والد ر) 


٠٠١ ! حد يث رقم) صا‎ ٠ مقدمة باب تغلهظ الكذب على رسول الله‎ ٠م‎ ) ١( 
وممن ذهب الى هذا الرأى والد امام الحرمين أبومحمد الجويش‎ )۲( 


(۳) 


الشافعية فقال : يكار من تعمد الكذ ب على رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ومال الى ذلك الامام ناصر الد ين ابن المثير من المالكية ٠‏ ووجبة الرأى 
عند ه ء أن الكا ذب عليه فى تحليل حرام مثلا لاينفك عن استحلال ذلسسك 
الحرام ”او الحمل على استحلاله ء واستحلال الحر ام كفر والحمل على الكفر 
کفر.ا ھ انظر فت الباری۱ :۲ ۱١‏ ٭ وانظر تحذیر الخواص: ٦١/٦٤‏ ومال 
الى ذلك اوبكر أہن العریی انظر ا الباری ٦‏ : ۹ ۳۸ ء کہا ذ هب الى 
القول بكار الكاذب المتعمد أبو ا المد انى شيخ أبن عقيل سسس : 
الحنابلة ومال الى ذلك الحافظ الذهبى فيما اف اكان الكذب يحل حراما 
| و يحرم حلالا فقال + قد ن هبت طائغة من العلماء الى أن الكذب علسسى 
النبى صلى الله عليه وسلم كفر ينقل من الملة, ه ولارسب أن تعمد الكذ سسب 
على الله تعالی ورسوله فی تحلیسل حرام أو تحریم حلال کر مض اھ۰ 
الكشف الحثيث ٦:‏ 
قال الحافظ ابن حجر ؛ ونفيما قاله نظرلايخاى ٠‏ والجمبورعلى ألسسسه 
لايكار الا انا اعتقد حل ذلك ١ه‏ اش البارىا ٠٠٠١‏ قال البرهسان 
الحلبسى : وقد ضحعف للك ولده الامام ۾ وقد ٩‏ من هوات والده اھ الکشف 
الحثيث :ه٠‏ 


(Yor) 


والذى يظہر لى والله تعالى اعلم » أن من تعمد الكذب على رسسضول 
الله صلنى أللة عليه وسلم د ون أن يستخل ذلك مع علمه بحرمة الكذب والوضح عليه 
صلى الله عليه وسلم ء وأقراره بالمعصية ء فهو فاسق مستوجب للوعيد لاقترافه 
کبيرة من الکبائره 


| أما اذا استحل الكذب غليه __صلى الله عليه وسلم ‏ دون تأويل ولو 
فاسدأء ولم يعتقد حرمة الكذب عليه صلى الله عليه وسلم - فيو كافر حلال 
الد لا لمجر د الكذب ٠‏ بل لاستحلاله واستباحته فمل الكبيره ه ولايقتصسسر 
ذلك على الوضع فى تحريم الحلال أو تحليل الحرام ء بل يتمد اء الى مطلسسق 
الكذ ب عليه صلى الله عليه وسلم ‏ ويو*يد ذلك صنيح السلف وأئمة الحد يسسسحث 
رحمم الله تعالی حیٺ استباحوا د م الكذبة على رسول الله صلی الله عليه وسلم 
قال یحیں ہن معین فی سویسه الائباری : هو حلال الد م 


ا و جد و وا یت کید اا ۰ 

وقال سيان بن عبينة » لماحدث معلى بن هلال عن ابن بى نجي » 
عن مجاهد عن عبد الله قال : " التقنح من اخلاق الائبيا“ قال ابن عييئة : ان‌كان 
لمعلى أن يحد ث بهذا الحديثعن ابن أبى نجي ما أحوجه أن تضرب عنقه 9 ٠‏ 


وقال الشعبى لداود بن یزید الازد ی ؛ وجابر الجعنى : لوكان لسسسى 
علیکما سبیل ولم اٌجد الا تبرا السبکته ثم غللتکا بے 9). 


وروی ابن عد ی بسنده الى حسین بن محمد بن حاتم قال : کنت مسح 
جعغر ہن الہذیل عند ابی هشام الرناعی فاملی علينا حد يث ابن |د ریسء عن 


(۱) مزان :۲۹٤۲ء‏ تحذير الخواص: ۲١١١ء‏ 

(۲) ميزان ۲٠۰:۲‏ ء تحذیر الخواص: ۲١۱٠ء‏ 

(۳( میزان) : ٠١۴۳‏ ۰ تحذ ير الخواص : 1۱1۴/۲4 
)€( تحذ ير الخواص: ۲ ء٤‏ لقلا عن أبن عد یه 


( 04) 


ا اا الت قال له ابن 
الهذيل : لا أسمعك تحدث بهذا فارليك ). 


الى غير ذلك من الأقوال الوارد ة ر اا شةل 

والتی‌صرحوا فیها باباحة د م الكذ ابين على رسول الله صلى الله عليه وسلسم ء 

ومن المغْلوم أنه لم يصرع أحد بن الملما* بان ألكاذب على رسول الله صلى الله 

علب وسلم يقتل حدا ء اون الكذب على رسول الله -صلى الله عليه وسلسم 
حدء القتل ء فد ل صنیحهم على أ ن اباحة د مأشهم اقتضاه Es‏ 


أما من استجاز الكذب علىرسول الله صلى الله عليه وسلم - متسساأولا 
لذلكء ولو کان التأویل فاسد اء فانه ترد روایته » ویستوجب الوعید لگذ بسسه ه 


أا من اطا نكذب فى الحد يث أو جرى الكذب على لسانه د ون أنيتميد 
ذلك فانه مخطیه ترد روایته صيانة لحد يث رسول الله صلی الله طيه وملسم 
ولا پستوجب الوعید لتملقه بالتممد » ولا ينأشم فضلاعن ریه بالق لان 
الخطا مرفوم عن الانسانتبعاته ٠‏ وغاية ما یترتب عليه رد حد يثه لالميشمربمسدم 
ضبطه ۰ واذا عرف حکم الکذب على رسول الله صلی الله عليه وسلم ون ن لسك 
كبيرة فهل تقبل توبة مقترف هذه الكبير ت أولاء هذا ما سأعرض له فى هذا 
المبحث ء 


: هل تقبل توة الكذاب فى حديث رسول الله صلى الله عليه وسم‎ - ٣ 

أ ) اتغق العلماء على ا ن الکاذب فى e‏ اذ اتاب تقبسل 
توبته وتصح روایته * 

ب) کما اتفقوا على أن الراوی اذ اکذب على رسول الله صلی الله عليسسه 
وسلم خطا بان رلم حد یا بوقونا وسلد حد یا مرسلا أو جسری 
الکذب على لسانه » ثم تبین له خطوهه أو نبه اليه فتاب ورجح فائه 
تقبل توبته * 


الكذب فان ذلك یقبل منه وتجوز روایته بحد توبته 


(e) 


قال الخطیب : نابا اذا قال : كنت أخطات نيما رو يته ولم أتمسد 
, ۰ 


وقأل القاضى أبو الطيب طاهر بن عبد الله الطبرى : اذأ روى المحدث 


خھسرا ثم رجع عنه وقال + كنت أٴخطات فيه وجب قبوله لا الظاهر من حا ل 
المد ل الثقة الصدق فى خبره » فوجب أن يقبل رجوعه له « كما تقبل روايته 9) 


ذهب المتأخرون الى أن الراوى اذا استجاز الكذب على رسسسول 


معثقد! أن هذا لايضره أو كذب فى حديث لضر يلحقه من عدو ) » شم 
عرف ضرر کذ به أو آمن عد وه فتاب ورجح انه تقبل توت ۰)0 

د - أما من كذب عليه -صلى الله عليه وسلم متعمد| دون شبسبة ه أو من أخطا 
فکذ ب عليه أو جری الکذب على لسانه وصمم على خطكه بمد بيان ذلسك 
له ممن یوئق بعلمه ‏ لمجرد عناد ۽ فقد اختلفت وجة نظر العلماء 
: )م 
نی قبول توبته 
فذ هب الجمہور الى أنه لاتقبل توبته مطلقا ه وترد روایته موان حسنسسست 

a 

۱۹ ١ الكناية:‎ (9 

ه٠۹۲/۱۹۱:ةيافکلا‎ )0 

) كما وقع ذلك مم الشمبیئى حاد ثة مسجد تد مرالتى يأتى ذكرها مفصالسة 
فى الباب الراب عند الكلام على جود الملماء فى بقاوية الوضح » انظر 
صفحة . 

9) تت المغیٹا ۱۱۳۰ء تد ریب الراوی هامش ۲۲٠١‏ 
قال الحافظ ابن كثير : وأمامن غلط فى حد يث أبين له الصواب فلسسسم 


(0) 


يرجح اليه فقال ابن المبارك وأحمد بن حنبل والحمیدی لاتقبسل روایتسه 
أيضاً » وتوسط بعضسهم فقال ؛ ان كان عدم رجوعه الى الصواب تادا 
1۳ 


(؟٦(‎ 


وممن صرح بهذا القول : الايا احيد ١‏ ء وعد الله ين الجسسارك ٠)١‏ 
وأبویکر عبد الله بن الزبير الحبيد ى 9 وابو بكر محمد بن عبد الله الصيرضى 0( 


0 
وپحیی ان معن 


9) قال الخطيب : حدثتعن عبد العزيز بن جمنر الحنبلى قال : ثنا أحمد 
این محمدبن ها رون الخلال ه قال : أخپرتا موسی بن محمد الوراق ؛ قال 
: حد ثنا ابو عد الرحمن عبيد الله بن أحمد الحلبى قال : سمالت أ حمسد 
ابن‌حابل عن محدث کذب فی حدیث واحد ثم تاب ورجح قال ؟ تهتسه 

فیما بینه وین الله تعالی ه ولا یکتب حد یثه بدا .اھ الکناية :۰ ۹٠ء٠‏ 

0) روی الخطیب بسنده الى عبد المزیزین أبی رزمة قال ء قال عد الله بن 
الببارك ٠‏ ومن عقوة الكا ذب أن يرد عليه صد فة اه الكفاية ٠٠۹۱۲‏ 

() وكلامه أورده الخطيب باسناد ه الىبشر بن موسىقال ء قال عبد الله 
ابن الزیر الحيدي ؛ فانقال قائل نما الذى لايقبل به حديث الرجسل 
بدا ء قلت؛ هو أن یحد ث من‌رجل اله سمعه ولم ید رکه ه أُوعن رجسل 
أد رکه شم وجد علیہ أنه لم یسمع منه أو بأمریتبین عليه فى ذلك کذب فسلا 
يجوز حد يثه أبدا لما أد رك عليه من الكذب فيماحد ث به | هى الكفايسة ! 
۹۱ء 

۵0) وقوله : کل من أسقطنا خبره من أهل النقل يكذب وجد ناه عليه لم مسد 
لقبوله بتوبة تظہر ۰ اه التقیید والایضاح ۱ ٠١۱:‏ ء تد ريب السراوي : 
١ء‏ الصباح ۰ء قال أيضا : ولیس يصن على المحد ث الا آڻ 
قول تعمد ت الکذ ب ہو کا ذب فى الاول "اى فى الخهر الذى رواء واعترزف 
بالکذب فيه ه ولا قبل خهره بعد ذلك ه آی موا خذة له بساقرازه على ماقرر 
ئی الموضوع اھ فت المغيث ۱ ۳٠۲:‏ ء لقلا عن الصيرف ٠‏ 

: ہی الخطیب بسندہ الى حسین بن حبانتال ہ قلت لیحیں بن معیسن‎ )٥( 
ماتقول فی رجل حد ث باحاد یٹ منکرة فرد ھا طيه أصحاب الحد يثء ان‎ 
هو رجع عشبا وتال : ظدنتہا ه اما اذا آکرتموها ورد د تموها غلی فقد رجصت‎ 
عاسبا قال ؛ لايكون صد وقا أبدا ء الما ذلك الرجل يشتبه له الحد يسسسسثف‎ 
اما الاحاد يث المنكرة الى لادشتبه لاحسد‎ ٠ الشال أو الشى* فيرجم عله‎ 
ېروه ؟ قال خوج کتابا عتیقا فيه هذه الاحاد پٹ‎ l : فلاه نقلت لیحیی‎ 
ناذا اخرجہا فی کتاب عٹیق فہو صد ق ہ فیکون شہہ لہ فیا وأخطا کا‎ 
یخطی* الناس‌فیرجع عنما ه قلت: فان قال : قد ل هب الاصل ء وهی فى‎ 
اللسخ ؟ قال : لايقبل ذلك عنه «قلتله:؛ فان قال : هى علدى سى‎ 
نسخة عتيقة ولیس جد ها ؟ قال : هوکذ اب آبدا حى يجى* بكتابه العمتيسق‎ 
ء٠۱۹۲: الكفاية‎ ٠ ثم قال + هذا دين » ولایحل فيه غير هذا اه‎ 


( YeY) 


وا المظغر أبن السممانوا أ ه والخطيب البخدادى ) . 


وهم يمنون بقبول التو ظہور أثرها على حد يث الراوى حيث تقبسل 
روایته ويو خذ عنه ولس ألمراد بقبول التوبة هو رفع عثوة الكذ ب وعفو الله 
تعالی وتجاوزه ء فہو مما اختص الله تمعالی به ء ولايمكن الحكم فيه الابنص » 
ولذا قال الامام أحمد عند ما سئل عن محد ث ذب ای‌حد يث واحد ثم تساب 
ورجع؛ قال : توته فیما بینه وین الله تمالی ه ولا کب ف بش ةا . 


وذ هب الامام النووى الى أن التائب من الكذب فى حديث رسول الله 
صلى الله عليه وسلم تقبل توبته مطلقا فقال فى التقريب بحد أن حكى قسسسول ٠‏ 
الصيرنى والسمعانى : قلت :هذاكله مخالف لقاعدة مذ هبنا ومذ هب غيرنسا 
ولا نقوى الفرق بينه وين الشهادة ٠‏ 


وقال فی‌شرح صحیح بسلم بعد أن حکی قول الصیرفی ‏ ولم ر دلیسلا 
لمذ هب هولا* ه ویجوز أن وجه بان ذلك جمل تغلیظا وزجرا بلیغا عسسسن 
الكذ ب عليه صلى الله عليه وسلم لحظم مفسد ته فانه يصير شرعا مستمرا الى يسوم 
القيامة بخلاف الكذب على غير ه والشهاد ةء فان مفسد يما قاصرة ليست عامة ه 
قلت وهذا الذى ذكره هو*لا* الائمة ضعيف مخالف للقواعد الشرعية ه والمختا و 
القطع بصحته فى هذا وقبول روايته بعد هااذا صحت توبته بشروطہا المعروفسة 
وهى الاقلاع عن الممصية والند م على فعلبا ٠‏ والعزم على أن لايمود اليما 
فہذا هو الجارى على قواعد الشرعء وقد أجمموا علىصحة رواية من كان كافسرا 
فاسلم ء وأكثر الصحابة كانوا بسهذه الصيغة ه وأجمموا على قبول شهاد ته ولا فرق 


ا ه التقييد والايضاح TID‏ 

(۲) قال الخطيب بعد ا قول الحييدى السابق : ؛ هذا هو الحكم فيمسن 
الا تعمد الكذب راق به.ا ھ الکفاڀة ۰١۱۹۱:‏ ' 

۷٠: الكناية‎ )۳( 

)€( تد ریب الراوی٠ ore:‏ 


(YA ) 


بين الشهاد ة والرراية فى هذا 7)ء 


قلت: والراجخ ماذ هب اليه الجمورء لان فى الكذب عليه = ضلسى . 
الله عليه وسلم ‏ مفسد ة عظيمة لاتتوقف بتربة الكاذب ٠‏ بل يصير كذبه شرا 
مستمرا الى يوم القيامة + بخلاف الكذب أو الشهاد ة على غيره ء فان مفسذ تما 
قاصرة على من كذ ب عليه ه وليستعامة ه ويزول ضررها بتوبته ٠‏ 


ولان یرد روايتهصيائة لحد يث رسول الله صلى الله عليه وسلم مسن 
احتمال اختلاط حد يث الراوی قبل توته بحدیثه بحد ها » لاسیما وان كذبه لا 
يظبر من المرة الاولى ء أو لايمكن تمييز حد يثه من قبل التوبة ومن بهد ها ٠‏ 


وأما ذكره للتوة التى تقبل اذا توافرت فيا الشروط المذ كورة فهسسسذ د 
یحکم فیہا بتوتہ نیما بیله وبین ره ه ولا تعلق لبا یما لحن بصد ده پسللص 
الامام أحمد على قبولسيا كما سلغت الاهارة الى ذلك 


وما قياسه التائب من الكذ ب على الكافره اذاأسلمءه فيه نظرء لاله يصح 
للكافو التحمل اذاتوافرت فيه شروطه ولايصح له الاد اء كيا أنه قد زالت كسسل 
الموائح عثد أذ ائه بخلاف التائب من الكذب فى حديث رسول الله صلى السك 
عليه وسلم حيث ان تجرأه بالكذ ب عليه صلى الله عليه وسلم ييقى ثمة تسق 
حد یه بعد توته وذلك تفلیظاً له لکل به على رسول الله صلى الله عليه وسلسسم ه 
وزجرا بليغا لمن شسول له نفسه بلك ء أا قوله : ولم أر دليلا لمذ هسب 
هو٬لاه‏ ه فان لرد حدیث الکا ذب بمد توبته نظائر نقد رد الأمام مالك شىېىساد ة 
شاهد الزور بعد توبته ‏ وقال الامام أبو حديفة والشالعى ؛ ان من رد ت سېاد ثه 
بالق أو المد اوة ثم تاب وحسات حاله لاتقبسل مله أعاد ة الشبادة لمسسسا 


() شر صحوح مسلم۱ :۲۰ء وانظر تد ریب الراوی ۱ : ۳۲۰ م الکشیسسسف 
الحثيث :٦ء‏ فتح المغیث ۱ ١١۲:‏ ء وقد أورد قول النووى مختصرا ٠‏ 


(0۹) 


يلحقه من التہمة فى تصديق نف ٠)‏ 


قال السيوطى : وقد وجد ت فى الفقه فرعين يشهد ان لما قاله الصيرضى 
والسممائی «نقد ذکررا فی باب اللعان أن الزانی اذاتاب وحسنت توبته لایعود 
محصنا ه ولايحد قا ذفه بعد ذلك لبقاء ثلمة عرضه ه فهذا نظير الکسساذ به 
لايقبل خبره ابد ا » وذکروا أنه لو قذف ثم زی قبل أن يحد القاذف لم يجسد 6 
لان الله تعالى أجرى العادة أله لايئض أحدا من أول مرة ء فالظاهو تقسد م 
زناه قبل ذلك ء للم يحد له القاذف ء وكذلك نقول فيمن تبين كذبه ه الظاهر 
تکرر ذلك مله حتی ظہر لنا ولم یتعین لنا ذلك فیما روی من حد یثه فوجسسسسسب 
اسقاط الكل ) . 


هذا مايتعلق بقبول توة الكاذب على رسول الله صلى الله عليه وسلسم ء 
ومن الجدير بالذكر الاشارة الى سسالة لبا تملق بحكم الكذب على رول 
الله صلى الله عليه وسلم وهى : حكم رواية الحد ي ث المكذوب على رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ء وهذا ما سأتناوله فى البحث القاد م ان هاه الله تعالى : 


۵~ حكم رواية الحد يث الموضوع E‏ 

لاينفك راوی الحد يث الموضوع اما أن يكو رجاهلا بأثه موضوع ء واا أن 
يكون ألما بذلك فان روى الحد يث الموضوع وهو يجهل أله موضوع فلا "ائم عليسه 
وان کان یعتبر مقصرا فی البحث عله لجہله ه ولعد م تثبته فیما یروی * 


9) الكشف الحثیث :: ١/۷ء‏ نت المغیث ٠١٠١۶١۱‏ 


الكاذب على رسول الله صلى الله عليه وسلم وعد مها علوم الحديسسسث : 
۱۰٥/)۲‏ ء الکایة ۱۹۰۰/ ۱۹۲ , التقیید والا یضأاح ٠١١/٠٠۰۰‏ 
تد ریب الراوی ۲۲۱/۲۲۰۲ ء فتے المغیث :۲١۳۱ء‏ ١٠٠۴ء‏ الباعسسث 
الحثیث /٠۰۱:‏ ۲١١۲ء‏ الكشف الحثيث : ۷/٠‏ ١ء‏ الصبأاح /٠۴۳١١‏ 
e۳4‏ 


ب س 


(1۰) 


اا الد ل ا رتو ت 


ناما أن يرويه ليبين أنه مختلق مصنوع » نقد اتفق الملماء على جواز 
روایته له على هذه الحال ء بل ثیاب على صنیعه هذا ء لان فى ذلك 
د فح ضرره وخطر ه عن المسلمين ء وفؤ واضح فى ضنيح علما* الحديسسث 
وروایتهم للحد يث الموضوع من أجل الاستشہاد به على عظيم ماجا* به 
والتعجب منه ٠‏ والتنغيرعنه » وهو بمثابة اظهار جرح الشاهسد 
والحاجة الى كشفه والابائة عنهه 


واما أن يروي لايقصد بيانه وكشفه ء فقد أطبق الملاء على أنه تحر م 
رواية الحديث الموضوع لمن علم حاله فى أى معئى كان سواء كان فى 
المقاد أوالاحكام أو الغضائل ء بل اعتبروا الراوى للحديث المكسذوب ٠‏ 
شریکا لواضعه فی الاثم لقوله س صلی الله عليه وسم“ من حدث عنسی 
حدیٹا یری أنه کذب ہو احد الکانبین (). 


4 ِ 
وقد تقل ابو سعید محمد الحازی عن احمد بن محمد الغازاباد ی فی 


رسالته أنه قال ؟ أن نعل الاحاد يث الموضوعة فى الاعتقادات لاإيجوزقطعمام . 
سوا“ اعترف بموضوعيتا أو لم يعترف ء ويجوز فى الأحكام الشرعية الفرعية » مع 
اعتراف الموضرعية ء وأما فى فضائل اعمال فيجوز مطلْقا ‏ پالاعتراف أو بعد يه ى 


(» 


(0 


الحديث أخرجم ء٠‏ مقد مة#باب وجوب الرواية عن الثقات وترك الكذ ابيسن 
۱ :۰ وقوله : یری : هو يضن الياء ہہعلی الظن + وفی الكاذبيسسن 
روايتان ه فتح الموحد ة على اراد ة التثئية ه وكسرها على اراد ت الجمع ٠‏ 
مقف م رسالة اضائل القرآن لاہی عہید سه إلاسنا لذ الشيجاني جوهری : Y۰‏ 
لفلا هن‌رسالة فى الحد بث الضميف » وقال عقب للك :فاد اکان مسسراده 
جواز رواية الا حاد يث الموضوعة فى الفضائل ذا خلاف جمور العلماة ۾ ' 
واذا کان مراد ه مما أعتاد عليه بمض المحد ثين القد اص ١‏ فيما قبسسسسل 
القرن الثانى من الاكتغاء بالاسانيدعن البيان فهذا سائ مم عد م 
سلا متهم من لوم العلماء النقاد المتغنين اه مقد مة فضائل القرآن ء 

قلت: وهذا القول متغرع عن القول بجواز الوضع فى الفضائل وخاصة فسى 


الترهیب والترغیب ء الذی سبق بیانه وفساد ه واظہار بطلانه ۰ 


(TY) 


وقال أبو عبد الله الحاكم : هذا وعيد للمحدث اذا حدث بما يعلسم 
أنه كذب ء وان لم يكن هو الكاذب ٠‏ الى غير ذلك من أقوال الائة الاعلام 
الذين أطبقوا على حرمة رواية الحد يث الموضوع الا اذاكان مقرونا بما يكف 
زهغه ویظېر كذبه ). 


وذ هب السخاوى الى أن المتأخرين لايبرأون من المهده بالاقتصار 
غلى رواية الحد يث الموضوع پاسناد د ون التصریح بکونه موضوعا » وان کان 
المتقد مون أجازوا ذلك مع لحوق اللوم بهم - ذلك لمدم الامن من المحظو ر 
الذى من أجله حرمت رواية الحد يث الموضوع ). 


9( تحذير الخواص: ١١‏ , 

0) قال السيوطى : وقد lS OGY‏ الموضوع 
علماء الحديث فجزموا بأنه لاتحل رواية الموضوع فىأى معثى كان الا 
مقرونا ببیان وضعه بخلاف الضعيف » فانه تجوز روایته فی غير الاحکسام 
والعقائد » وممن جزم بذلك شيخ الاسلام النووى ف کتابیه الار ےا ل 
والتقريب » وقاضى القضاة بد ر الدين ابن جماعة فى المنهل السسروى 
والطییی ئی الخلاصة وشيخ الاسلام سرا ج الدين البلقينى فى محاسسن 
الاصطلاح وحافظ عصره الشيخ زين الد ين عبد الرحيم العراقى نى الفتية 
وشرحہا ه والامام بد ر الدین آلزرکشی فی نکته على مختصر ابسن 
النخبة ه وفی نکته على ابن الصلاح | هھ باختصار وتصرف » تحذيسسسر 
الخواص: VAY‏ 
وقال الحافظ ابو الخطاب ابن د حية : فتحفظوا عباد الله من مشتر یرو ى 
لکم حد یا موضوعا یسوقه فی معرض الخیر فاستعمال الخیر ینبغی أن یکون 
مشروعا عن النبى صلی الله عليه وسلم ء فاذا صح آنه کذ بء خپ من 
المشروعية ه وكان مستعمله من خد م الشياطين لاستعماله حديثا على 
رسول الله صلی الله علیه لم ینزل به سلطان | ھ ۰ تحذير المسلميسن : 
انقلا عن الباعث على | نكار البدء والحواد ث لايى شامة٠وانظر‏ 

فى‌الكلام على ذلك الجامع /\IAl/IwW{IY:‏ ه علوم الحديث : eA“‏ تذكرة 
الموضوعات للغتنی ۰٠:‏ ۸ء تد ریب الراوی : ۱۷۸ ء تحذير الخواص: ۷٠‏ / 

۸۲ء ۱۱1/۱۰۹ ء المصباح :۹1 /۹۷ء تحذیرالمسلمین : ۰۲٠/۲۵‏ 
(0) انظرفتح المغيث ۲۳٠:١‏ ء قال : وكذا لايبرا من العسهدة فى هذه 


(Y1) 


کانوا یمد ون ذکكرالاسناد نوعا من البيان بخلاف المتأخرين ء لاند ثارعلسسم 
الجرح والتعديل ومعرفة الرجال ء ولكون الغاية من الاسناد عندهم هو 
التبرك وابقاء الخصوصية لمهذه الامة ه 


کما ذهب رحمه الله الى آنه لاينبغى عند بيان كذب الحديث واظهار 


زيفه الاقتصار على قوله : موضوع ء لاحتمال عدم معرفة الاصطلاح + وقد أشار السى 
حكاية ذكر فيا أن بعض علماء العجم لم يعرف المضوع ولا الكتب التى أفردته 
بالتائیف ) وما ذ کړه رحمه الله تعالی بعید وناد ره 


علىان هناك حالات استجاز نيما علماء الحد يث كتابة ورواية الا حاد بث 


الموضوعة ء وان لم يصرح فيا بأنها موضوعة وذلك لاسباب : 


| ) اذاکتب ت أو رويت بقصد معرفتها وحفظما ء وخاصة اذاكان ذلك 


من قبل الحفاظ وأثمة النقد حت لإنجرا شخص فیروجہا ه فمن ذلك ما رواه 


(0 


الاعمار بالاقتصار على ايراد اسناده بذلك لعد م الامن المحذور به ء وان 
الطبرانی وابونعیم وابن مند د فانهم اذا ساقوا الحديث باسناده اعتقد وا 
اہم ہروا من عہد ته حتی‌بالخ ابن الجوزی فقال فی الکلام على حد يث سی 
الاتی : ان شره جمہور المحد ثين يحمل على ذلك ء فان من عاد تم تنفیق 
حد یشم ولو بالبا طل ۾ وهذ! قبیوح »قال شیخنا : وکان ذ کر الاسنادعند هم 
قال السخاوی : ونی‌الاقتصار على التعریف پکونه موضوعا نظر ءفر ب مسن لا 
يعرف موضوعه ء كما قد مت الحكاية فيه ء والحكاية التى أشار اليہا هى : 
وقد بلغنا عن بعض‌علما* المجم انکر على الناظم قوله فی حد يث سثل عن : 
نه کذب ٭ محتجا بانه فی کتاب من کتب الحدیث ؛ ثم جاه به مسن 
الموضوعات لابن الجوزى » فعجبوا من كونه لايعرف موضوع الموضوع اه فتح 
المغيت :١‏ ١٠٠؟‏ « ` 


)۲1€( 


الخطیب بسند ه الى آبیبکر الاثر ۾ قال رای أحبد بن حنبل یحی بن معیسن 
بصنعاء فی زاوية وهو يشب صحيفة معمر عن أبان عن أنسء ادا اطلح عليه 
انسان کثمه فقال له أحمد بن حنبل : تكتب صحينفة ر ا ا ي 
وتعلم أضها موضوعة ٠ ٠‏ ظو قال لك قائل انك تتکلم فی أبان ثم تکتب حدیثه عاسی 
الوجه؟ ١‏ فقال : رحمك الله يا أبا عبد الله ء أكتب هذه الصحيغة عن عبد الرزا ق 
عن معیر ی الوجه فاحفظہا لہا وأعلم أا موضوعة حتی لایجی* بعك انضان 
فیجمل بدل أبان ٿابتا ١‏ وير وسا عن معمرعن ثابتعن أنس بن مالسسك 
اقول له : کذہت ۾ انما هی عن معمرعن أبان لا عن ثاہت )۰ 


وکذ لك رزوی ابن حجان والخطیب کل بسند ه الى ویش بن رافع قال : 
رایت أحمد ہن حئبل نی بجلس ینید بن ها رون ومعه کتاب زهیر عن جابسسره 
وهو یکتبه ه قلت : یا آبا عبد الله أت تنپاها من جابر ونکتبه ؟ قال + دعر () 

ووی القطیب ند لی آیی سان الکڑی فال ٢‏ جای على چناد ین 
وکتب عنی أحاد يث اشاق بی ابی فروة ۾ من حد يث عبد السلا بن حسرب ء 
فقلت له : ماتصنح بکتاب هذ | ه قال : لاتغلّب علا 0) ء 


وروی کذ لك باسناده الى وکیع قال 6 قال الثورى : انی لأكتب الحد يسسف 
على ثلاثة وجوه فمنھ ماأتدین به و وها كيه ل اعرفه (#) „ 

بپ ) اذاکان القصد من الرواية هو التعجب : 

قال ابن ابی حاتم : L‏ أ حمد بن سلیبان الرهاوی فیماکشب الى قال : 


() ای ثابت البنانىء 

%0( الجامع: ل/بپه ٠‏ 
»( مجروحي ن ۱ مء الجامع oY:‏ /په 
9%( الجامم: : ¥ / پە 

(ه) الجامع :10۷ // 1/10۸ 


(1e) 


سمعت زد بن حباب یقول » سمعت سفیان الثوری یقول : عجباً لمن یسسروی 

عن الکلبی ٠‏ قال ابن ابی حاتم : فذکرته لای وقلت له : ان الثوری یروی عسن 

الکلبی ء قال : كان لايقصد الرواية نه ء ويحكى حكاية تعجبا فيعلقه من حضره 
ویجملون روایة عله ) . 


ج ) اذاکان الراوی عارفا بحد يث الشيخ المتہم یمز بین صد قه وكذ به . 
| فیروی عنه مایملم صد قه د ون غیره ۰ 


فقد ذکر الذهبى من يعلىبن عبيد قال ء قال الثورى : اتقوا الكلبسى ٠۴‏ 
فقیل له : فائك تروی عسنه ؟ قال : آنا عرف صد قه من کذبے ). 


د) ان یضطرالراوی الى الرواية عن المشيم حيث ينفرد. برواية حد يسك 
أو نسخة عن شيخ يكون الحد يث معرونا عندہء قال اہن ابی حاتم : حد ٹا آہی 
حد ثنی مقاتل بن محمد الرازی ه حد ثنا ابو د اود ء ناحماد بن سلمة قال : 

لولا الاضطرار ماحد شتعن محمد بن اسحاتق ). 


وقال الذهبى ء قال ابراهیم ہن ایی طالب قلت لمسلم : كيف استجسزت ٠‏ 
الرواية عن سويد فى الصحيح فقال ؛ ومن أين كنت آثى بنسخة حفص‌بن ميرح 9) 

وروی ابن حبان وابن عد ی بسند یہما الى وکیح قال ه قلتلشعبے! ' 
مالك ترکت فلاا وفلانا ورویت‌من جابر؟ قال ؛ روی أشیاء لم نصبر لیپا ) ء 


قال الذ ھہی ۲ قال یلید بن هارون ہ قال شهبة؛ داری وحماری فس ` 
المساکین صد قة ان لم یکن أبان بن ی هياش يكلب فى الحديث + قلت لس ؟ 


۲۷۰١: ۳/۲ الجرم‎ )١( 

: ۰٠٥٥۵۷ : ۳ ميزان‎ (0 

8) الجر ۱۹1۳:۳۶4۲ ميزان ۳ :۰)41 

0) مزان ۲ :۰٥٠۲ء‏ تهذیب ۲۷۰٠٤‏ . 

۰۳۸۱: مجروحین۱ ۲۰۳۰ ء الکامل ۲۰۰ /ب ؛ میزان۱‎ )٥( 


)۲۹1( 


فلم سمعت منه؟ ء قال : ومن يضبرعن ذا الحديث -يعنى حديثه عن ابراهيم 
عن علقمة غن عبد الله غن أمه ' أسها قالت : رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قشت فى الوتر قبل الرگى ) . 


قلت : أما النوعان الأولأن نقد اتغق العلماء علىجرأز فعل ذلكاعنسن 

عرف ذلك وامن الليس ء وأما النوعان الاخران فما محل نظرء ويغلب غلسسى 

الظن ہا آراء لفاعلیہا حیث ثبت لهم أ ن الحديث صخيح ولم يتمكنوا من شخب له 

من غير هذه الطریق ء نلا منوا الوقوم فى المحظور أجا زوا لا نفسېم ىلىك » 

والجمهور على خلاف ذلك حيسث يحظرون الرواية عن الكذابين | والاحذ علهسسم 

مطلغا مما كان الد افع الى ذلك + بل یرون وجوب اسقاط حد یشیم وفسسسسد م 

الاعتبار به ه فكذب الرازن يوجب طرح حديثه ٠‏ ولذا اششہرت الرواية علمسسسم 
بترك حد يث الكاذب ه ۰ 


م ۶2 
يغول :”يكتب الحديث الا عن اأربعة ١‏ غلاط لايرجع ء وكذ أب ء وصاحب بدعسهة 
هوی يدعو الى بدعته ء ورجل لایحفظ فیحدث من حنظ )ء 


وروی أيضا بسند » الى الحسين بن منصور قال ء سثل أ حمد بن حثبل عسن 
يک العلم؟ فقال عن الناس‌كلميم الا ثلائة » صاحب هوى يدعو اليه أو کذابه 
فانه لایکتب عه قلیل ولا کثیر آو عن رجل یخلط فیرد عليه فلا یقبل ‏ ۰ 


0 ء 
وروی الخطیب بسند ه ایضا الى معن بن عیسی قال : کا ن مالك بن اننس 
يقول : لايو خذ الملم عن اة رحد عمن سوی ذلك ۾ لاتأخذ عن سفيه معلسسن 


»( ميزان ۱ ء وقال ورواه خلاد بن یں قال : حد نا الکسسسورى 
عن اٻان | هه 


0) الكغاية :۲۲۷٠ء‏ 
) الكفاية: ٠۲۲۸‏ 


(TY) 


بالسفه وان کان أروی الناسولا تأخذ منكذاب يكذب فى أحاديث الناسء 
اذاجرب ذلك عليه وان کان لايتهم أن يكذ ب على رسول الله صلى الله علية وسلم 
ولا من صاحب هوی يدعو الناس‌الی هواه« ولا من شيخ له فضل وعباد اذا کان 
لایعرف مایحدث 9), 


فهذ!ا الامام مالك ينهى عن الاخذ ممن يكذب فى حد يث الناس » فمسنن 

کان یکذب فی حد یث رسول الله صلی الله عليه وسلم فیرد حبدیثه من باب أولى ء 
الى غير ذلك من أقوال الائمة التى تصر بان الكذاب يجب طرح حديثه وتسرك 
روايته ‏ وكما أسلغت؛ أن الكذب عند هم ليس مقصورا على من يضح مثن الحد يث 
بل یتجاوزه الى من یرکب الاسناد أو يقلبه الى آخر الاسباب التى يطلق عليمسا 
المحدثون الكذب ٠‏ ) 


۷ حکم روایة الاسرائیلیسات : 

الاسرائيليات ج اسرائيلية ٠‏ نسبة الى بنى اسرائيل ء والنسبة فى مشسل 
هذا تكون لحجز المركب الاضافی لا لصد ره ء واسرائيل هو يعقوب عليه السلامء. 
ونو اسرائیل هم ابناوه ۰ ) 

والمراد بالاسرائيليات الاخبار المتعلقة بأخبار أهل الكتاب م اليهسود 
والنصاری ‏ التى نقلت الى المجتمم الاسلايى ٠‏ وقد فيم الصحابة رضوان الله 
عليهم من واقعة عمر رضى الله عنه (" منح الاح والرواية عن بنى اسرائيسل » 


() الجامم؛ ۹٠/أء‏ 

( انظ ر آلاسرائیلیات والموضومات 7/11 

0) رو الامام احمد نی مسند قال : نا عبد الرزاق قال الہانا سغیان عن جاہر 
عن الشعبی عن عبد الله بن ابت قال :جا* عمر بن الخطاب الى النبسى 
صلى الله عليه وسلم نقال : بارسولالله ؛ الى مررت باح لی من قریظسسسة 
نكتب الى جوامع من التوراة ألا اعضمبا عليك ء قال : فتغير وجه رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قال عبد الله » فقلت له الا ترى ما بوجه رسول الله 
صلی الله عليه وسلم » فقال عمر: رضینا بالله ربا والاسلام دینا رحد 


(TIA). 


ولذ] كانوا يتحرجون من ذلك حتى أذ ن لهم الرسول- صلى الله عليه وسلسسم 
فى الرواية غيم وسمح لمهم بالتحد يثعثهم ورفح غنيم الحنح الذى حسبسوه 
نقال صلی الله غليه وسلم ۲ بلخوا عنى ولو آية » وحد ثوا عن بنى اسرائيسل 
ولأ خيح ء ومن كذب على متعمد! فليتبوا مقمده من النار * 9) ء 


الا آنه قید الان بالتوقف نی تصدیق حد یشیم أو تکذیبه ٤لا‏ ما نقل 
عشهم شابه الكذب والتحريف والزياد ‏ والنقصان ء ولذ منعمهم من قبول رواياتهم 
أورد ها وانما يسار فيمها سير الاخبار المحثملة للصد ق والكذب ء رلذا قال 
صلی الله عليه وسلم : ۹ ماحد ثكم آهل الكتاب فلا تصد قوهم ولا تف پو سسس ۾ 
وقولوا آنا بالله ورسله فان کان با طلا لم تصد قوه وان کان حقا لم تکذ ہو * ۰)١‏ 


وعلى هذا سار الملماء » وتوا من الاسرائيليات موقف الأخبار فما ترجسح 
صد قه بتأييد مما ورد فى القرآن أو السنة قبلوه » وماترجح لد يسيم أنه يناقسضش 
الوحى أويضاده أو يخالفه رد وه ٠‏ وماجاء مما لايوافق أو يخالف توقغرا فيه ء 
وھی ئی کل الاحوال لاتثبت حکما ‏ ولاتکون مکانا للاستنباط ہ بل غایتہ سسا 
الاستئناس رالاستشہاد ٠‏ قال ابن كثير: ولكن هذه الاحاد يث الاسرائيليسسة 
تذ کر للاستشہاد لا للاعتضادء فاا على ثلاث اقسام ‏ 


احد ها : ما غلمنا صحته مما فى أيد يناما يشد له بالصدق فذ اك صحيح ٠‏ 
زالثانی : ما علمنا كذ به مما عند نا مايخالفه ه 


«» صلى الله عليه وسلم رسولا » قال : فسرى عن النبى صلى الله عليه وسلسم 
مقال : والذی نفسی بیدہ لو أصبح فیکم موسی ثم اتبحتموه وترکتمونسسسی 
لضللتم ه انکم حظی من الامم ء واا حظکم من النبیین ۰ اھ حم ۷۰:۳( /_ 
ef‏ 
) الحد يث اخرجه ث٠‏ العلم ٠باب‏ ماجاء فى الحد یٹ عن بن اسرائيسسسل 
حد یث رقم ۲٦۱ 1٩‏ ۰ ا : 
(۲) الحدیث اخرجه د ٭ العلمء باب روایة حدیث اهل الکتاب ۲ : 1/۲۸۵ ۷۸ 
ه خ٠‏ الانبیاء باب ما ذکرعن بنی اسرائیل) :۲۰۲ ۰ 


)۲۹( 


فلا تومن به ولا نکذبه ه وتجوز حکایته لما تقذ م ٠‏ 


وعلى هذا سار السلف رضوان الله عنم يتخلون أخباراهل الشاب 
ریو د وها د ون ی حح روی ابن عد ی باسناده الی المزنی‌قاله قال 
الشافمی : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم “ حد ثوا فن بنی اسرائیل ولا حب د 
وحد ثوا على ولا تکذبوا على ه قال ؛ معناه ان الحدیث عن بنی اسرائیسسسلاذا 
حد شت به فاد یته علی ماسممته حقاکان أو غیر حق لم یکن عليك حرج والحد يسث 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلم "لاینبغی أن يدث به الا عن ثفةء وقد قال : 
من حد ث حد یا وھو یری انه کذب فہو أحد الکاذ بین 


الا أنه لما اقترن برواية الاسرائيليات كثير من الخرافات والكذب « بسسل 
سند کتيرينها عمد ا أو خطا الى رسول الله صلى الله ليه وسلم كان موقتف 
العلما*منها موقف الا حاد يث الموضوعة ء فحظروا ردايتها ه وطمنوا فى روات ا 
وحکموا على حد یشہم بالکذب ۰ 


والحق ان ھذاالحکینطبسق علاں من سند هذه الاخبار الى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ء وعد ها من حديثه لائه قلب أسائید ها ورکہہا نالکسذ ب 
ناشى* من القلب والتركيب ءومنه صد ر الحكم من العلماة على حرمة روايشها ء والنهى 
عن تحملمہا واد ائہا ٭ لا من جپة کوشا أخبار اسرائيليا ته ولہذ اجا الانكارمن 
الملماه قال الملاية حسن صديق خان بعد أن نقل حديثا مما يرويه القصسسساص 
المولمون بالخراغات مانصه ؛ الاب ئى مثل هذه السياقات أسها مثلقاة من أهسل 
الکتاب میا پوجد ای صحفہم کروایا بت کمب الا حبار ووهب سامحما الله فیا نفسلا 
الى هذه الام من بلى اسرائيل من الاوابد والغرائب والعجائب مما كان ومسا 


0) تفسير أبن كثير مقدمةا:)ه 
0) تحذیر الخراص: ۲۳/۷۱ نقلا عن الکامل لابن عدیه 


(YY) 


لم يکن وميا حرف وید ل وتخ 1ء ٠‏ 


امن رواها علی انها من الاسرایلیات وأنپامن أخبا TT‏ 
وحكاياشیم وأوقفہا أو قطمہا على رذاتہا فليس فى ذلك خطرولا يلحق الراوق 
اد ثم وان ن کار ن الاشتغال بغیرهاما له نفع والیه حاجة السلمين أولسى 
وأجدی ۰ والله أعلم ء 


۸- حك العمل بالحديث الموضوع : 
شق أن اشرت الى ان الملا مون ان أن الذي الف ٠‏ 
الذی لاینجبر ولا یزول ضعفه لایجوز العمل به » وهو مشمرضنا بان 
الحد يث الموضوع لايجوز العمل به من باب أولى بل صرحوا بتحريم لازمه وهسسو ٠‏ 
رواية الحد يث الموضع كماسبق بيانه ٠‏ وهو اجماع ضملى آخر على تحريم العمسل 
بالموضوع ٠‏ ان الخالب من روايته وتحمله العمل به ه بلجا التصريح بتحريسم 
العمل به ء قال الزركشىعند الكلام على ثبوت الوضح بقيام البينة على الراووديشيه . 
ان يكون فيه الترد د فى أن شاد ة الزور تثبتبالبيئة مع القطع باه لايممسل 
ہے )۰ بلجا“ الانکار مشہم على من عمل بالحد يث المرضوع + قال زید بن أسلم: 
e‏ ا م الشيطان © 


وینبغی أن یستشنی من هذا الاتفاق القائلون بجواز الوضع فى الحد يث 
للترغيب والترهيب ہم على حسب مذ هبم يقولون بجواز العمل به ماف لافائدة 
من قولمهم بجواز الوضع فى الحديث لو قالوا بمنح العمل بالموضوعات ٠‏ 


»( تحذ یرالمسلمین ۲۷ء تقلا عن صد یق حسن خان من کتابسےه حسن 
الاسوة' 

0( تد ریب الراوی : ۰ ۱۸ نقلا عن الزركشى ه والظر تنزيه الشريعة۱ : ۸ 

(۳) تذكرة الموضوعات للغتنى : ۷ نقلا عن الرسالةه 


(۷۱( 


۹ اذ احكم على الحدیث باه موضس ٠‏ فہل يقتضی أن يکون کذبا فى نفس 
) الامر أولا . 
الاصُل أن يكون الحد يث الصحيح صادقا فى سالا والخد بث 

الموضوع كذبا فى نفس‌الامر ء لان الحديثاما أن يكون اللبى-صلى الله 
عليه وسلم نطق به أو لا » ولا ثالث بينسيما ٠‏ هذا بالنسبة للحديث فى واقع الامر 
الا أن الوسول الى هذا الحكم متعذر حيث انقطغ السبيل الى معرفةصد قى ٠‏ 
الحد يث وكذبه فى نفس الامر بموته ‏ صلى الله عليه وسلم مما اضطر عطلمساء 

الحديث الى ضح قواعد يحكم بموجبها على الحد يث بالصحة أو الكذب» لكسن ‏ 
هذه الاحکام هی بحسب الظاهرہ لا فی لفس‌الام ر لاعتماد ها على قرائن حسف 
بالحد یث + فتاره تغلب جاب ثبوته » واحیانا درجح جانب کذبه ه وتارة aE‏ 
فى ذلك الامران فييقى الحديث فى د ائرة الشك٠‏ 


٠‏ وأيضا فان هذه القرافن الت ترجح جائب ثبو الحديث وصح أو 
تغلب جانب وضمه وكذبه متفاوت الد رجات ه فتاره دحف الحد يث قران قوسسة _ 
تقطع بعحته وتوت ه أو يكذبه ووضعه « وئى هذه الحالا ت يحكم على الحدديث 
بصد قه أو بكذ به فى نفس الامر المطالق للظاهر؛ والقرائن التى يقطع با سی 
کون الحديث موضوعا فى نفس الاسر كثيرة ملا :- 


ات تواتر النقل هن الملما* فى حديث اما لفظا أو معئى بانه موضومع مختلق 
لى رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ فيكون الحديث موضوغا فى سسس 
٠‏ الامرلان قرينة التواتو تحيل الكذب على النظة مادة ٠‏ ) 

ب س العقاد الاجماع الممتد به لی حدیث بأله موضوع على رسول الله صلسسى 

الله یه وسلم ۽ ایکون موضوعا فى لافس الاجر ایدا E‏ 

په معصوم عن الخطاً ۰ 
ج د مناقضة الحد يث صرا خه للقرآن والسنة الصحيحة أو العقل من كل وجهء ٠‏ 
فيحكم على الحد يث بالوضع فى نفس الامر لاستحالة ملاقضة السنة للقرآن 


(YY) 


ا o‏ نفس 
الامره مع الحكم بكذبه حسب الظاهرء 


آما اذا تطر اليما اى القرائسن ‏ الاحتمال » فاا لاتقو على 
القطعيكون الحديث موضوعا فى نفس الامر لقيام احتمال صد ق الكذوب أو ضبط 
سيى* الحذ ظ ه أو تيقظ المغغل أ تذکر الناس ۰ أو سقوط عبارة من مشسسسن 
الحد بث التب أو قصور فی اد اء ممای الحد بث لمن رو ى بالمسلى كل ذلك 
بالاضافة الى ورم علماء الحد يف جحلمہم يحكمون فى الغالب على الحد پسسسث 
بحسب الظاهر لائی نفس ‌الامرء 


ولقد صور شيخ الاسلام أبن تيمية هذه المسالة تصويرا بيا وان كسان 
تناوله لمسالة صحة صحة الحد بث یقتضی کولے صد قا قال جوابا علی‌سو*ال : ا 
أنوام ہ وکولہ صد قا یعنی به شیئان فمن الصحيح ما تواتر لفظه کقوله " مسن 
کذ ب على متعمد| فلیتبوا مقعد ه م النار" ومنه با BE‏ 
الشغاعة وأحاد يث الرو*ية ة وأحاديث الحوض وأحاديث نبح الماه من بين أصابعه 
وغير ذالك٠‏ فہذا يفيد العلم ه ويجزم بأنه صد ق ء لاه متواتر أما لفسا واما ' 
معنی ۰ 


ومن الحديث الصحيح با تلقاه السلمون بالقبول فعملوا به كما ميلوا 
بحد يث الخرة فى الجئين وكما عملوا بأحاد يث الشغعة أحاديث سجود السيسو 
ونحو ذلك ه فهذا يفيد الملم ء ویجزم بأنه صد ق لان الامة تلقته بالقبول تصديقا 
وعملا بموجيه ٠‏ والامة لاتجتمع على ضلالة ٠‏ فلوكان فى تفس الاسر كذبا لكائست 
الامة قد أتغفقت على تصديق الكذ ب والعمل به ه وهذا لايجوزعليا ٠)‏ ) 


ه 
وذهب ابن حزم رحمه الله الى أن الحديث المحكوم عليه بالوضح مكذب 


»( مجموع النفتاوی : ۱۸ Y7:‏ 


(YYT} 


فی نفس الامر لتلازمپما عنده فقال : اننا قد آنا ولله الحمد أن کون وة 
آمر بها رسول الله صلی الله عليه وسام » ا ندب البہاء أو نعلها علي 
الصلاة والسلام فتضيح ولم تبلخ الىاحد من أمته ة اما بتواترء أو بنقل الثقة 
عن الثقة حتى تبلخ اليه ء ا ا 
من لاتقو م الحجه بنقله من العدول ٠‏ 


٠‏ واا ضا قطماان تکون مریمة یخطی* ليبا رايبا الثفةء ولايأتسى 
بيان جلى واضح بصحة خط فيه ٠‏ وأينا أيضا قطما أن يعلق الله عز وجل من 
قد وجبت الحجة علينا بنقله على وضع حد يث فيه شرع يساد ه الى من تجب الحجة ' 
بنقله حتی يبلح به الى رسول الله صلى الله عليه وسلم رکذ لك نقطع ولبت‌ بان کل 
خبر لم یات قط الا مرسلا ہ او لم يروه قط الا مجہول أو مجر ثابت الجرحة _ 
فانه خبر باطل بلا شك موضوع ٠‏ لم یقله رسول الله صلى الله عليه وسلم ان لسو 
E‏ م قيام الحجة علينا a‏ 


وقول ابن حزم هذا مبنی ا أن خبر الاحاد يفيد العلم 
اليقينى- وهو خلاف ما عليه الجمور من الملماء من أن خبرالاخاد لايفيسد 
الملم پمفرده ۰ بل لاد من قرائن تحف به تكسبه ذلك ۰ 


ھل یکتض فی الحکم على ا ) 
۳ حون رواته سے 
يتمد علماه النقد فى الحد يث فى الحكم على اتان ا 
تتعلق بمتله آو سلده » وهذه القرائن یمکن اجمالہا فی آمرین. 


١‏ - تفرد الكذاب برواية لاتعرف الا من طريقه أو متابمه مثله ء أو بمهالسسسك 
لایعتبر بحد یڅه ۰ 


)١(‏ توجيه النظر: ۰ اقلا عن ابن حزم 


(TYE) 


١‏ وجود النكارة فى متن حديث ء وذلك اما بركته ه أومناقضة للمعثنى 
المعرف الثابتء أوفرابته فى الاير المألوفء وحم النقادعلى الخك يث 
المشتمل للقرينتين ظاهريين ء أ٠ا‏ اذا ظہرت نی الحدیث احدى 
القرينتين فهنا تختلف وجهة نظرهم » ويكون الحكم فى محل a‏ 

وترد د بینېم* 


فبعض النقاد لایکتفی ی الحكم على السك الا فی متاسسسے ء 
ن کان‌یری ذلك مسوفا للحکم بل لاید من الطعن ئی أحد رواته » واشہامه 
بوضمه خی ولو کان الوضم ظا هرا فی مثله » وعلى هذا سارغالب الموەلفيسن ‏ 
فی الموضوعات ه فانہم يورد ون الحد يث ویحکمون بوضعه + ویتهمون به راوسا 
معينا ه وأكثر الموهلفين التزاما لذلك ابن الجوزى ء ويرى أن عد م الطمن فى 
أحد رواة الحديث مسو لروایته ٠‏ فقد نكر حديث* يجی* فى آخر الزيان رجل 
يقال له محمد بن کرام یحیی السنة والجماعة هجرته من خراسان الیبیسست 
المقد س كهچرتى من مكة الى المدينة" ثم قال هذا حديث موضوع ء والمتهسم 
به اسحاق بن محمشاف ء قال أحمد بن علی‌بن مہیار : گان اسحاق بسن 
امحمشاف کذابا يضح الحد يث على مذ هب الكرامية ء ن فضائسل ' 
محمد بن کرا م کله کذب موضوع واعلم آن من شم ری الملم يملم أن هذه 
الاحاد یٹ فی مدح بی حنيغة وابن كرام » وذم الشافعى ونحوها موضوعة ء 
فیر انا e‏ جاهل يقول : : هو فی کتاب باسناد ٭ فلہہذا نقدح فسى 

ون هب بمضم الى أنه ييكن الحكم على الحد يث بالوشع لممثى يلقدح ٠‏ 
لى لس ‌اللاقد عند سماعه للحدایثه فشنفر علد ذکره اسماعہم ۰ وتنگره قلو سسس 
وتقسشمر مله أشعارهم وأبشارهم » ولایحتاجون الى الطمن فى أحد رواشبسسه 


: الموضوعات‎ )١ 


(Ye) 


والصاق التهمة به » بل ريما خحكموا على الحديث بالوضم مع أن ظاهر سشسده. 
الصحة والسلامة ء الا أن هذا الحكم يختصبمن مارس‌الحد يث وحذقه وذاق 

حلاوة اللغظ النبوى ه وامتزج به د مه ولحمه ء فأصیح موز بین یسح 

الحديث وسقيمه ء وصوابه وباطله أو خطكه ء فيقبل على الصحيح ويميل اليه 

بمجرد سماعه ء وينغر من الحد يث الموضوع أو الباطل وينكره قبل النظر فسسى 

اسناده ۾ ویستند هو٬لا*‏ فيما ذ هبوا اليه الى الحديث المروى عن النبسسى 

-صلى الله عليه وسل " اذا سمعتم الحدي ثعئى تسرفه قلوکم وتلین اسه 

اشعارکم وأبشا رکم وترون انه منکم قریب نانا اولاکم به ء واذا سمعتم الحد يسث 

عنی e‏ وتنفر منه شما ركم وأبشاركم وترون أله منكم بعيد 0 اسسا 
آبسدکم ہے () ء 


وقال الييع بن خم : : أن للحد يثضواً کضوه السا تحرف » وظلمسة 
كظلمة الليل تنك )ء 


والظا هر والله أعلم انه لاتنافى بين مان هب اليه الفريقان ه نصنيسسح 
ابن الجوژی ومن دار فی فلکه انما هو زياد ة فى اثبات الحكم وتاكيد ه ود فسح 
الاحتمال الوارد على من طعن فى الرراية دون ابداء الدليل المادىء مع 
ا ن الوضح يثبت بقيام القرينة وهى النفور عند السماع والانكار بالقلب فى 
الناقد ه كما أن النغور والانكار قينة غير منضبطة لتفاوت د رجة المشتغليسسن 
بالحد يث وتمکنه فی نفوسہم ء وتمکنهم منه ه فلا ينضبط الحكم » ولذا ء فان 
ماذ هب اليه الغريق الثائى انما هو بمثابة الموشر الذى يسوغ التوقف فى قبسول 
الحد يث والتدقيب عنه واممان النظر فض متشه وسند ه ١ه‏ انا قأامت القريلسسسسة 
الماديةملى الوضع ولك بوجود المتم فى سلده أو قيام النكارة لى مثله حكم 


٫ ۲11: ۳ الحدیث أخرجه حم‎ )١( 
of lo: وانظر المغير على الجامع الصغير‎ ١ ۷٠ ۱ تد ریب الراوی‎ (0 
للوقوف على مزيد لتفضيل هذا الرأىه‎ 


(Y1) 


a‏ الحديث الضم ll‏ الحكم على ال الحديث i‏ یجرد ان یتار مشه 
الس أو ينكره القلب أو يقشعر منه الشمر فغير كاف فى الحكم والله اعلم ٠‏ . 


ا افاحکم ی الاو فہل یکئی یں ابات أو سحت بطاباشسے 
للتجربة أو المكاسفة : ١‏ 
قال القاوقجینی کتابه : اللوەلوه ا E‏ دنا 

٠ حبلت منه أن یسیه محیدا » الا رزه الله ولد | ف كرا‎ aa 
قلت ی القاوچی ساك‎ ١ فمضوع؛ قال اہن القیم + وئی ذلك جزہ کله کذب‎ 

(9 جریته فوجد ته كذلك» والله اط‎ ٠ 


والحد يث أورده ابن الجوری فی موضوعاته قال ؛ أبانا ابن ناسر .۰ 
قال ه ألبانا عبد الرحمن بن أبى عبد الله بن مده قال #أنبانا عبد الصمسسد 
ابن محمد الماصى قال ه أثهانا ايراهيم بن أحبد المستيلى قال ؛ حد ننا 
محد بن احمد ہن شبیب قال + حد ثامحمد بن عتاب قال + حد نا سلیمان نن 
د اود قال حدئنا عبثر بن الحسن قال حد ثا یحی بن سليم الطائای عسسن : 
ابن ایی نجیح عن مجاهد عن المسور بن مخرمتقال ۽ سمعت رسول اللسسسه ) 
صلی الله عليه وسلم يفول ” مامن مسلم د نا من زوجته وهو ینوی ان حلت ملسے ٠‏ 

پسمیه محمدا الا رزقه الله تعالی ذکرا ه وما کان اسم محمد فی بیت‌الا جعسل 
الله تعالى فى ذلك البيت بركة" ٠‏ ) 


ٍ قال ابن الجوزى : وهذا لایصسح قال پو حاتم اا یحی بن ك 
لایحتج به ه وسلمان مجروع ومبشر مجسپول ه وقد رو ی هذا الباب أحاد يسث 
م 


٠1 المنار؛‎ MW | 
ء۱٠۵۸‎ / ۱۰۲۷: ۱ الموضوعات‎ (0 


(YY) 


وقال الذهبی : EEE‏ 0 

وق أورد» السيوطى فى اللالى وأقر بوضعة 0( 
فالحدیث کیا یظہر محکوم عليه من قبل السلماء بالرضع ء الا أن قول 
القارقجی : لکن جړیته فوجد ته كذ لك مشر باثباته ء رنه اعتمد فى ذلك على 
اتجوة* ولم الحد يث انا يمد ون فى الك لى الح يث محة وشمفا ل 
قرائن تتعلق بسند الحديث ومتنه ٠‏ 


اما الاعتماد على الثجرية ونحوها فہو دلیل قاسرء لاسیما مع مجسی* ٠‏ 
الرواية من طریق تفرد بسا مجروحون او مجېولون بس لو رد د الا حتمسسسسالات 
الكثيرة عليه ء كما أن فى قبول بثل هذه الفرائن ‏ أنى التجية ء أو المكاهاسة 
ولحوھما نت باب پتسرب منه کثیر من لمجا حول اي دید ومول 
الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ ) 

کماا ن ثبة اغوال پعضالحكما* وآراء لبحض الاطباء وأمثال لبحض‌الادباء 
هیفی حقيقتها صحيحة قيلتعن تجربة ود راية - نسبت الى رسول الله صلسى 
الله عليه وسلم خطا » فلو اعتمد على التجرية فىصحة الحد يث واثباته للزم مسن 
ذلك صحة نسبة هذه الاحاد يث الى زسول الله صلى الله عليه ولم وهو ميا 
ر" , والله أعلم ٠‏ فض هذ فساد لقّأییس‌العلماء الذين بذ لواجسهد هسم 
وأفنرا أعمارهم فى خدمة ألسنة النبوية ه وتنقيتها من‌الشوائب الطفيليات الى 
تحاول التملق بها ۾ فلذا اکن ان نخ e‏ بالوضسسسح 
لحلعن فى سند ه ء أو نقد فى تله بالتجرية ونحوها والله ألم ٠‏ 

على أن ن ماوقع للقاوقجى من الموانقة لایدل على التجرة ال التجيسة أن 

بتاق بع الواقع عند كل الئاس ۵ والله أعلمء 


OT (»‏ ۹پ ٠‏ وانظر تبره الشيمةا ! Yt:‏ 
0( اللا لى المصنوعة ١‏ :1٦١٠ء‏ 


